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Bao Yii. Sie war so schon. Aber jetzi ist sie verblitht und welk (Sie preBt die Rog,
zart am ihre Lippen, ihre Augen schlieBen sich, leise falten sich ihre Hinde; sie lebt nicht mehy),

Bao Yit (vicht wissend, daB Dai Yii tor ist). Mat, Dai Y@, wir haben geliebt ung
gelitten. Eine Liebe wie die unsrige sollte der Himmel segnen. Du wirst gesund
werden. Ich weill es, ja, ich weill es. Wir werden nach einem Platz gehen, weit,
weit von. hier. Nach einem kleinen Fischerdorf, wo wir bleiben werden. Inmitten
eines Tales werden wir, in einem kleinen Hauschen, beschattet von einem Palmen.
baum, leben, von einem ruhigen See umgeben. Dort werde ich dich immer lieben,
s0 gut, 80 rein, 50 schion! (Er kiiBt ihre Hand und sicht, dafl sie tot ist. Er wird fast waha.
sinnig.) Dai Yit! Dai Yii! Horst du mich nicht? Ach, du darfst nicht sterben! Nem,
du kannst nicht sterben! Du wirst mich doch nicht allein auf dieser Welt zuriick-
lassen? Dai Yii! Daj Yii! Antworte mir! Bist du wirklich tot? Ach, tot! Tot! Tot!
DaB dich der Tod vor mir nehmen mufite, da wir ein neues Leben voll Liebe be-

ginnen wollten, tot! (fast flssternd). Tot! (Er zerd.mckt die verblithte Rose in seiner Hand,
und die welken Blatter fallen leise iiber das Bett.)
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Wenn wir nun, meine Damen und Herren, die konventlone}len Formen des Ostens ansehen,
80 sind alle Formen der ersten Art, die rein magischen Formen, deshalb entscheidend wichtig,
weil sie sich in dieses astrologische (und geomantische) Welthild, in diese eigenartig strenge

Weltordnung einfiigen und so dem Schicksal, welches ,.in den Sternen geschrieben ist™, wie

wir im Deutschen gesagt hahc_‘n — es wiire das aber nicht ganz dic richtige Auffassung fiir das
Welthild des Ostens — zu seiner Erfiillung verhelfen. Nach dieser Auffassung sind bestimmite
Handlungen und Unterlassungen, aber anch bloSe Bewegungen z. B., nicht nur falsch, sondern .
auch gefahrlich. Der Glaube, daB eine bestimmte Anordnung im Raum nicht nur geboten.
ist, sondern, daB auf der Nichtbefolgung dieser Vorschrift sogar eine schwere Strafe steht, .
mindestens aber Unordnung und jedenfalls gefihrliche Wirrnis die Folge ist, diese Vor- *
stellung ist zweifellos im Osten, im inneren China und ebenso auch in Japan, heute noech
ganz weit verbreitet. Reste solcher Auffassungen bestehen auch noch bei uns, insofern wir
eine ,,richiige* Seite, eine ,.falsche® Seite, Giinstiges und Ungiinstiges in der Anordnung im .
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dings sucht der Europier diesen Dingen nachtriglich immesr irgendwie einen Sinn, sei es auch
nur den der leeren Konvention, zu geben. Oder, um diese Wendung von Max Weber za ge-
brauchen: er interpretiert einen ,,gemeinten Sinn* hinein, obwohl er ihm im voraus nicht inne-
wohnt, z. B. die linke und die rechte Seite. Solche Raumbestimmungen werden als Ausdrucksbe-
wegungen oder als Triger von Ausdruck nachtraglich hinein intérpretiert. Es kann keinem Zwei-
fel unterliegen, dall unser Weltbild noch von solchen Vorstellungen durchsetzt ist, wie unsere
Sprache ja noch von Vorstellungen mythischen Denkens wimmelt. Ich brauche nur daran za
erinnern, daBl man sich irgendwie ,,gebannt fiihlt*: sich gebannt fiihlen ist doch eine spezifisch

mythische Vorstellung, welche jenseits jeder naturwissenschafilichen Kausalitit ein plotze
* Hches Korrespondenzverhilinis zweier Machte, und zwar einer stérkeren und einer schwiicheren,
andeutet, die in einem rational nicht zu erklirenden Rapport zueinander stehen.

Neben den biofl magisch zm verstehenden Ausdrucksformen, wenn man so-sagen kanm,
bhaben wir innerhalb des chinesischen Lebenssystems die gefiihlten, die lebendigen Aus-
drucksformen, denen irgendein Sinn innewohnt. Und dieser Sinn ist, wenn man darauf ver-

zichtet, alle die miglichen Komplikationen mitzuteilen oder mitzudenken, die in den viel- -

filtigen Schulen des ethischen Denkens in China sich darbieten, beim sozialen, auf Andere

orientierten Handeln vielleicht am adiquatesten auf eine einfache Formel zu bringen. Namlich

auf die der Gegenseitigkeit, auf die Formel, dafl simtliches Verhalten des Menschen der Gegen-
seitigkeit entsprechen soll. Dieser ethische Grundsatz gebt also nicht so weit wie die Lehre des
Christentums, welche Bises mit Gutem vergelten lilt. Darauf antwortet man in China: ,,Wo-
mit soll ich Gutes vergelten, wenn ich schon Bises mit Gutem vergelten wiirde ? Ich vergelte
also das Ungerechte mit dem Gerechten und das Gute mit dem Guten.” Aus dieser letzten

Lebensregel leiten sich dann schlieBlich alle Vorschriften ab, wobei allerdings noch hinzu-

gefiigt werden muBl, daB neben den Grundsatz der Gerechtigkeit, also der Gegenseitigkeit —
neben die Tatsache, daB man sich dem Vater gegeniiber so verhalten soll, wie man wiinschen
sollte, daB} der Sohn sich einem selbst gegeniiber verhieite, dem #lteren Bruder gegeniiber so,
wie man wiinschen wiirde, dal der jiingere Bruder sich verhielte, dem Freunde gegeniiber so,
wie man wiinschen wiirde, selbst einen solchen Freund zu haben — daB zu dieser Forderung der
Gegenseitigkeit noch das Postulat des Respekis vor dem Nichsten tritt, der Achtung vorihm und
der Einfligung in ein System, in welchem es auch andere Menschen gibt, mit ganz bestimmten ge-
setzten und verpflichtenden Ordnungen. Zu diesem Postulat der Gegenseitigkeit miissen wir
hinzudenken, daB3 die chinesische Vorschrift den Respekt vor der sozialen Struktur in sich

schlieBt. In dieses gesellschaftliche System ist der einzelne Mensch hineingestellt, und ér muB

ihm Rechnung tragen. Es ist geradezu Erkennungszeichen des Weisen, Erkennungszeichen des
edlen Menschen, dafl er tut, was der Lage angemessen ist. Er wird sich also, wenn er unter
Reichen ist und wenn er selbst reich ist und wenn er selbst grofie Ehren genieft, so benehmen,
wie man sich in diesem Kreise zu benehmen hat, Wenn er aber unter Barbaren ist, wird er
~ sich ehen verhalten, wie man sich unter Barbaren zu benehmen hat. Und wepn er ein armer
Mann ist, dann benimmt er sich, wie man sich eben als armer Mann in der richtigen Weise zu
benehmen hat, Das heillt, der ganze soziale Aufban mit all seinen Irrationalititen wn'd
akzeptiert. -
‘Es wird dem Menschen also nicht die Aufgabe gestellt —im Gegenteil, es 1st1hmverboten'

die soziale Ordnung zu ubersprmgen Gedanken von der Heiligkeit des Gegebenen, wie wir sie

Raum vielfach noch als Residuum einer solchen Welthetrachtung im Gefiihl haben. Aller-
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in der statischen Gesellschaft des Mittelalters auch finden. Es ist ihm verboten, die sozialen
Schranken zu #iberspringen. Das wiirde ganz anflerhalb des Rahmens liegen, schlieBt aber fraj:
lich Entwicklung und Leistung innerhalb des ihm gegebenen Rahmens (z. B. als Kanfmann)
nicht aus. Mehr als innerhalb der europaischen Welt ist daber der Lebensweg und das Verhaltey
innerhalb des Lebens vorgezeichnet und an die konkrete, soziale Form gebunden. Am ehestey
fithrt das Studium der klassischen Schriften iiber die eigene Schicht hinaus. Es ist die legi.
timste Methode, aufzusteigen. Im iibrigen boten freilich die Zeiten der Wirrnis immer eine
(>elegenheit fiir begabte Personlichkeiten, sich einen Weg za bahnen: Grundsitzlich aber
darf niemand seine Grenze iiberschreiten, Es heifit z. B.: Wenn auch die Anordnungen eines
Mannes noch so gut und vorteilhaft sein mogen: wenn sie von einem Manne getroffen werden,
der in einer niedrigen Position ist, so ist er eben nicht in einer Position, in welcher er geehr:

werden kann. Wenn er aber nicht geehrt werden kann, so kann er auch keinen Glauben finden;

und wenn man ihm keinen Glauben schenkt, so wiirde das Volk seinen Regeln nicht folgen;
also wozu dann? Der einzelne hat gar nicht die Moglichkeit, irgendwie spontan, aus seinem
innersten Wesen heraus, originell, das Alte zerstérend oder zerbrechend etwas Neues zu schaffen,
eine neue Ordnung, eine neue Tafel, zu setzen: das liegt ganz aulerhalb des Kreises der Mag.
Lichkeit. Es greift hier das Prinzip der Ordnung, der magischen wie der sozialer Ordnung, offen-
kundig in das innere Verhalten ¢in. Auch der sozialen Ordnung eignet irgendwie eine Kraft,
welche wir ebenfalls als magisch oder als nicht mit dem Verstande zu erschlieBend bezeichnen
miissen. Der einzelne ist nicht nur in seiner Fixierung im Raum, in seinem Verhalten, an diese
konventionellen Formen magischer Art aus der alten Zeit gebunden. Auch als Sozialwesen

ist er nicht Wesen fiir sich, sondern er steht einer groBeren Gemeinschaft, innerhalb einer

grofleren Gliederung, deren Baunplan mit dem Bauplan der Welt zusammenhingt. In dieser
sozialen Ordnung ist aber. dem Menschen zur Aufrechterhaltung derselben und als ethische, -
ihn innerlich, um seiner selbst willen verpflichtende Maxime noch das Gebot der- Gegenseitig- -
keit, des Respekis vor den andern auferlogt. Sein Verhalten soll also weder bloB magsch noch
blof} zweckrational bestimmt sein.

. Daraus ergibt sich jetat die Frage: Ist zwischen diesen magischen Ordnungselementen des
chinesischen sozialen Seins und den auf Moralgeboten gegriindeten Vorschriften micht irgend-
wie ein Widerspruch, kann nicht ethische Forderung und Ordnung kollidieren ? Oder sind
diese beiden Normengeblete ginzlich voneinander unabhfingig?

Ich glaube, daB wir zur Aufklarung dieses Problems zunschst nur eine Hypothese beisteuern
kénnen. Wir konner zundchst als gesicherten Ausgangspunkt annehmen; da8 auch beim rich-
tigen Handeln und auch beim Handeln aus dem richtigen Motiv nur in der richtigen Form ge-
handelt werden darf: selbst ein richtig gedachtes und intentioniertes Handeln ist gar kein rich-
tiges Handeln, wenn es nicht in der richtigen Form erfolgt. Oder: keine Form ist unwichtig, die
Form konstituiert zugleich den Geist, geradeso wie vorhin gesagt wurde, daf} sie den Inhalt
konstituiert. Man kann vielleicht auch sagen, da8 erst die. richtige Form das richtige Handeln
richtig macht. Also doch eine magische Bedeutung der Form auch desj enigen Handelns, bei dem
es nach unserer Empfindung eigentlich nur auf das Wollen, auf den ethisch wertvollen Willen, an-
kommt. — Auch das ethische Richtige, auch die Gesinnung muf sich also in den Zusammenhang
der magischen Formen einfiigen, welche gleichsam in die ethische Sphire iibersetzt, jetzt als ethi-
sches Gebot dem Menschen gegeniiberstehen. — Wir kénnen aber ferner auch sagen, daf sich die
Ordnung des richtigen Handelns mit durch die Gliederung der Gesellschaft bestimmt, welche
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—— worauf ich vorhin schon hindeutete — selbst von irgendwoher aus dem ganzen Weltplan
kommend nicht Gegenstand des Nachdenkens und nicht Gegenstand des rationalen Handelns
and jedenfalls nicht Gegenstand der willkiirlichen Verinderung ist. So dafl also auch das rich-
tige Handeln sich nicht an irgendwelchen letzten ethischen Prinzipien allein miBt, sondern
gich zugleich in eine geordnete Welt einfiigen muf}. Das Handeln darf diese Ordnung, was sie
auch bringen mag, nicht als unnchtlg und mcht als unethisch empﬁnden und darf sie nicht
storen. : . :
Am wichtigsten abe:r scheint mir folgende Beziehung, welche aus dem ganzen Zusammenhang
des Denkens, soweit ich ihn kenne, und aus der ganzen Art der Menschen, wie sie leben, er-
sichtlich ist: Die Befolgung der Vorschrifien, welche ihrem .Sinne nach gemeint sind, d. h.
also die Befolgung der ethischen Vorschriften, schafft nicht einen gliickhaften Zustand dadurch,
daf}’ die richtigen Handlungen gesetzt werden, und nicht bloB so weit, als die richtigen Hand-
lungen reichen. Das heilit, die richtigen Handlungen stehen micht blofi wie alle Handlungen
in einem klar zu durchblickenden Kausalverhiltnis zu dem Gesamtzustand der Welt; sondern
mit dem richtigen Handeln tibe ich auf den gesamien Umkreis meiner’ Sphiire eine magische
Wirkung derart aus, daf} alles in Ordnung bleibt und wieder in Ordnung kommt, wenn es
in Unordnung gekommen sein sollte. Das-ist doch offenbar etwas dem europaischen Denken
ganz Fremdes, etwas ganz Phantastisches, sich vorzustellen: der Kaiser, welcher das Opfeér
in der richtigen Weise vollbringt, welcher in der richtigen Weise. seine Pflichten ‘erfiillt, der
hilt dadurch, daf er das tut, den ganzen Umkreis, iibexr den er gebietet, in Ordoung, Und
wenn etwas in Unordnung ist, dann ist es ein Indiz dafiir, daB er sich nicht richtig verhalten
hat. Aber das gilt nicht nar vom Kaiser, sondern von jedem einzelnen Menschen. -Jeder einzelne
Mensch in seinem Bereich, der einfache Mann in seiner: Familie, der Gouverneur in seiner
Provingz, der Offizier bei seiner Truppe 16st durch richtiges und korrektes Handeln nicht wur
direkt, wiirden wir sagen, Wirkungen aus, sondern eben dadurch hat er: zugleich irgendwie
die Ordnung (in seinem Bereich) befestigt, es stzémt eine ordnende Kraft von ihm aus; so daB
in seinem ganzen Bereich alles im Gleichgewicht bleibt oder ins Gleichgewicht kommt. So wird
z. B. gesagt: Wenn der Mann recht ist, so wird sich das ganze Reich ihm zuwenden, die Dinge
kommen auf ihn zu, sie orientieren sich nach ihm. Oder: Wer die Opferzeremonien fiir Himmel
und Erde versteht und den Sinn der verschiedenen Opfer fiir die ‘Vorfahren, der wiirde die
Regiernng eines Konigreichs ebenso leicht finden, als in'seine Hand zu schauen. Also, wenn die
zu hochst stehenden Pflichten, die der Konig haben kann, in der richtigen Weise und in der
richtigen Gesinnung gefibt werden, dann ordnet sich das Reich im itbrigen von selbst; und die
Art der Wirkung ist dieselbe Wirkung wie die irgendeiner Magie, welche auBierhalb der Sphire
. des einzelnen menschlichen Handelns liegt, welche aber durch richtiges und ethisches Handeln
ansgelost wird. Der Zusammenhang zwischen Handeln und Erfolg ist eben gar nicht allein
und in erster Linie nach dem Gesichispunkt der: Kausalitit aufzufassen; das menschliche
Handeln wirkt nicht nur dadurch, da8 es Verinderungen schafft, sondern es wirkt.auBerdem
und viel entscheidender dadurch, dall es in seiner Sphire entweder die Ordnung befestigt
oder aber die Ordnung stért. Nur so ist das ethische. Handeln Triiger einer magischen
Wirkung, und es wirkt wie eine Form. Das richtige Handeln wirkt wie eine richtige .
Form, und es ist das Hochste, was man innerhalb dieses geistigen Kreises von einer -Hand-

lung iiberhaupt sagen und von ikr erwarten kann: daf sie eben wie eine zau]:)erhafte Form
Gutes wirkt. : :
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Damit ist auf der anderen Seite gesagt, daB der Zufall, wie er im abendlindischen Welthilq
immer eingeschlossen liegt, keine Rolle spielt, daBl der Mensch nicht irgendwie ,,Zufillen
ausgesetzt ist, an denen er nichts zu dndern vermag. Sondern der Mensch ist in ein Schicksa]
hineingebaut, das er durch richtiges Handeln imstande ist, zu realisieren -— das er durch
falsches Handeln storen und in heillese Verwirrung bringen kann.

- Der Mensch wird also ,,schuldig®, wenn er sein Schicksal stirt. Auch wir kennen die Verbin-
dung zwischen menschlichem Handeln und Schicksal im abendléndischen Denken. Wenn wir
sagen, daB sich Charakter und Schicksal gegenseiiig verschlingen, daB sich Schicksal und
Charakter verketten, so ist damit schon angedeutet, dal wir das Schicksal dech auch von der
Personlickkeit abhingig denken. Am schérfsten wird das wohl von Nietzsche ausgedriickt,
wenn er sagt: ,,Wenn einer Charakter hat, so hat er auch ein Erlebnis, dasimmer wiederkehrt,”
Was Walter Benjamin (Argonauten, H. 10—12, S. 107f£.) so wendet: Wenn einer Charakter

hat, so ist sein Schicksal wesentlich konstant, Qder das heifit: so hat er kein Schicksal. Ganz - ¢ '

zugespitzt: der Charakter wihlt und gestaltet die ihm adiquate Sitnation. Hier zeigt sich .
also ein sehr wesentlicher und tiefgreifender Unterschied zwischen den Vorstellungen des
Ostens und des Westens, Im abendlindischen Denken stellen wir immer vor, daB ich durch
den Charakter das Schicksal zwingen kann. Oder ich kann ein mégliches Schicksal versiumen,
Es ist also der Lebensweg, den ich gehe, und das ganze Schicksal, in das ich hineingestellt bin, -
von mir nicht unabhingig. Der entscheidende Akzent liegt darauf, daf im modernen euro- '
pischen Weltbild das ,,Schicksal im Wesen nichts ist als die dem einzelnen ,,gegebenen
Umsttinde*, welche an sich noch keinen Inhalt konstituieren, sondern innerhalb deren sich *
eben der einzelne, bald in gréfierer, bald in geringerer Abhingigkeit von ihnen, bewegen wird,
Im chinesischen Leben ist — im Vergleich zn dieser Weltansicht — das Schicksal gegeben, -
vorgegeben, und, wenn der Mann richtig handelt, dann wird er dieses vorgegebene, selhstver-
stindlich gute und glickhafte Schicksal realisieren kiinnen oder realisieren helfen. Wenn er . -
aber nicht richtig handelt, dann stért er das Schicksal (d. h. den ordnungsgemifBien Gang der
Welt. — Tao). Er gestaltet es micht, das kann er nicht, aber er kann es storen, er kann es'
in Unordnung bringen. Das Verdienstlichste, was er tun kann, ist: die Ordnung an seinem Tell .
durch sein Handeln zu bewahren und zu festigen.

So herrscht auch bier in der europdischen Vorstellung der Primat der Perssnlichkeit, der
Primat des Individuums, des mit Begabung, mit Genie, mit Kraft ausgestatteten Menschen,
welcher die Welt baut. Dem chinesischen Menschen aber ist die Welt gegeben, er kann sich nur
in dieselbe einfiigen. Wenn es richtig ist, daf wir in dieser Weise kontrastieren diizfen, dann 3}
bestitigt diese Kontrastierung ganz zwanglos und gleichsam von selbst den tiefgreifenden :
Unterschied, der zwischen dem Osten und dem Westen itberhaupt besteht und der meistens
mit der Wendung bezeichnet zu werden pflegt: Die Welt des fernen Ostens ist statisch, die
europdische dynamisch. Und in der Tat: ist mein Schicksal vorbestimmt, kann ich nur di¢
Bahn gehen, welche mir bereits vorgezeichnet ist, so impliziert das die Vorstellung einer
statischen Welt, in der zwar viel geschehen kann, in der sich aber der Aufri} der Welt so-
zusagen nicht #ndert, in der keine Utopie gedacht werden kann, in der die Welt sich nicht
erneuert. Wahrend es dem europiischen Lebensgefiihl chen gerade um die Erneuerung der
Welt geht. Der statische Charakter dieser Welt steht offenkundig in Korrespondenz mit der
Tatsache der Bindung und der stereotypen Prigung samtlicher Formen. o

Die Stereotypisierung siimtlicher Formen zeigt sich endlich auch -— wenn ich noch mit einem
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Wort diese Seite beriihren darf — in der Eigenart der Schrift. Es ist doch auch etwas sehr
Interessantes und Wesentliches in unserem Zusammenhange, daBi der Begriff als Zeichen,
als Bild erscheint, und daB nicht, wie im abendlindischen Schreiben,jedes Wort, ausgesprochen, -
fix das Bewubtsein zuniichst als Triiger eines Sinnes auflenchtet, wihrend die Tatsache
anwesentlich ist, daBB es geschrieber wird, und vor allem, wie es geschrieben wird, schon
ganz unwesentlich ist. Wandlungen der Orthographie haben mit dem Denken nichts zu tun.
Mit anderen Worten: das Wort ist in Europa und in allen Buchstabenschriften, die auch in
Asien eine sehr weite Verbreitung haben, in der Schrift aufgelsst in seine Elemente, in seine
Buchstaben., Auf diese Weise ist die Wiedergabe des Worts in der Schrift nichts anderes als
eine mechanische Fixierung. Dabei findet im ZLautbild eine Abstraktion stait, da das
Wort ja niemals in der Schrift wirklich und véllig reproduziert wird. Man kann ein Wort, das
in der gleichen Weise geschrichbon wird, mit sehr verschiedener Betonung, Ténung und sehr ver-
schiedenem Klang aussprechen. So muB der Schreibende und Sprechende allerlei zum Klang-
bild hinzudenken, was sich aber bei Kenntnis der Sprache von selbst einstellt bzw. worin eben
die Kenntnis der Sprache besteht. Jedenfalls erscheint aber das Wort dem BewuBtsein als
Bedeutung und zugleich kann es als ein geschricbenes Klanghild gedacht werden. Dem
chinesischen oder dem japanischen Geist hingegen ist das Wort von vornherein nicht ein
Klangbild noch Triger von Sinn allein, sondern auBerdem — und das ist eigentlich die Seele
des Worts, das ist in thm eigentlich das Essentielle, das ist sein Kern, an den sich alles andere
anschliet — ein Bild. Und wer von fhnen, meine Damen und Herren, in dieser schénen Buch-
ausstellung nicht nur die ausgestellten Biicher und Schriften, sondern zufillig auch ap dem
einen Pfeiler den taoistischen Schriftzauber betrachtet hat, der wird sofort sehen, wie hier
ein einziges Schriftzeichen zugleich ein magisches Leben bekommt, eine Gestalt wird, ein Di-
mon, ein guter Dimon, wie Herr Professor Wilhelm so. freundlich war, heute zu erkliren,
aber ein Dimon, der eben aus diesem Bilde herauswichst und in ibm lebt! Es wird hier das
Bildhafte des Schreibens Erscheinung, das Wort wird Erscheinung, die ebenso wesentlich und
- wesenhaft ist wie der Sinn, ja, wir konnen sagen, sie ist wesenhafter als dieser. Die Erschei-
nung erst konstituiert den Sinn, weil der Sinn erst in der Erscheinung lebendig wird, ,,auf-
scheint®, und nicht im Klangbild, welches in der chinesischen Sprache bei verschiedenster
Bedeutung unverdndert gleich bleibt, d. h. also sekundar ist. Bezelchnend sagt der Japaner
z. B.: man ,spricht ein Zeichen aus* o
Innerhalb des Chinesischen ist also nur das geschaute Wort, das Zeichen: Wort urspriing-
lichster Bedeutung. Namlich das von dem geistigen Auge geschaute Zeichen bildet das Zentrum, e
ist die Seele des Wortes. Sie ist also, wie wir das europ#isch ausdriicken wiirden, nach aufien ;
gewendet. Ich kanu im Chinesischen oder Japanischen den Sinn gar nicht denken, ohne ihn
mit der Erscheinungsform, dem Zeichen, zu verbinden. Das heiBt, die Form, in welcher ein
Begriff ansgedriickt wird, ist von diesem Begriff nicht nur unzertrennlich, sondern vielleicht
geht man nicht zu weit, wenn man sagt: es ist diese Form fiir den Begriff konstitutiv, es ist ;
¢ine Art anschauliches Denken, in welchem neben dem Sirin, ja fast vor ihm die Erscheinung ' %
vorgestellt wird. Und noch mehr. Im chinesischen geistigen Weltbild tritt zu dieser Schrift noch
etwas hinzu, indem ein magischer Charakter innewohnt. Denn in diesem Schriftzeichen ist, wenn
es.in der richtigen Art geschrieben wird — und ,.in der richtigen Art* heifit unter Umstinden:
mit der ganzen Genialitit und kinstlerischen Lebendigkeit, die dazu gehért, um dieses Wort,
diesen Satz zu schreiben —, das Gemeinte mit verkdrpert, verkorpert in:dem urspriing-
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lichen, eigentlichen Sinne des magischen Denkens, wie in'dem Bilde der Gegenstand des Ab:
gebildéten verkdrpert, wie er in das Bild gebannt ist. Ahnlich etwa, wie in den chinesischey
Legenden, z. B. der Maler in sein Bild hineingeht, das Bild zur Realitat, die Realitit zam Bilj
wird. Ahnlich wie in dem primitiven Denken, wo der Traum zugleich Wirklichkeit und zugleick
Kommendes ist. Diese Welt ist fiir den Intellektuellen, fiir den Literaten, fiir den Weisen in
der Schrift verkbrpert, wirklich gegeben, nicht nur gemeint. Die Schrift teilt nicht nur mi,

was man denkt, sondern sie substantiiert gleichsam das Mitgeteilte, so dall dem in der richtigen

Weise Geschriebenen eine magische Bedeutung zukommt. Nun kann man gewill sagen: auch
wir kennen die Form der heiligen Schrift, der heiligen Biicher, der geheiligten Gegenstinde,
Aber bei uns sind sie doch immer mit einer spezifisch religitsen Handlung verbunden; es ist
irgendeine spezifisch gottliche Gnade, welche auf diesen Objekten ruht und sie in den Kreis

des Géttlichen hineinzieht, withrend das hier schon in dem Schreiben, in dem richtigen Schreiben 4

der Gegenstinde geschieht. Das Schriftzeichen ,,trdgt* also nicht nur den Sinn, an sich in.
different, es ist nicht einem Gefaff zu vergleichen, sondern es ,,ist®, analog wie das Bild, auch
das Gemeinte. Wie das Handeln erst in der richtigen Form ,,wird®, so gestaltet sich der Sinn
auch erst im. Zeichen.

-Zum Problem der Form im Leben zuriickkehrend, welch entschexdende Bedeutung wohnt
der Tatsache inne, daf alles Handeln und alles Erleben in geprigten Formen verliuft: Und
wie ausschlaggebend ist es fir die Erzichung einer groflen Nation, die zadem das richtige Han-
deln, d. h. das formgerechte Handeln in ihrem ganzen Weltbild als gliickhaftes Handeln vor~
stellt. Welch hohe Primie ist auf das formal korrekte Handeln gesetzt! Daher konnen wir anch .
sagen : Diese Formenwelt schafft irgendwie einen Typus von Mensch, derihren Formen adiquat
ist. Im Einzelnen und Alltiglichen: Wenn ich einen Menschen sein ganzes Leben lang hindurch
so erziehe, daB er keine heftige Bewegung macht, nie seine Selbstheherrschung verliert, inmer
den Nichsten respektiert usf. — wenn er in diesem System, das er fiir verpflichtend hilt, alle
Formen, selbst wenn sie nur #uBerlich sein mogen, als wesentlich, ja wesenhaft empfindét,

dann, kann man annehmen, wird sich auch sein inneres Sein dieser. Formenwelt adiquat ge- -

stalten.

Wenn wir diese Bmdung in die Form nun ganz grundsiitzlich fassen: Sie ist die Bedingung £

der Maglichkeit dafiir — das ist der vorsichtigste Ausdruck, den ich wihlen méchte —, daB

eine statische Welt in der Strenge, in der Sicherheit und in der Festigkeit, wie wir ihr noch B ]
bis gestern im Osten begegneten, iiberhaupt existieren kann, Und umgekehri bietet diese -

statische Welt wieder ihrerseits die Bedingung dafiir — es ist ein Korrespondenzverhiltnis —, .,
daB diese Formen als traditionelle, iiberlieferte, durch die Jahrhunderte hindurch respek- ..

tierte, ja als konstitutive Formen gelten konnen. Denn Formen haben ja nur Rang, wenn

sie alt sind, wenn sie geheiligt sind. Nur in einer statischen Welt kann daher eine ¥Form zum

hochsten Rang gelangen, nur in einer statischen Welt kann ein System von Formen den

Charakter einer ewigen Ordnung erlangen, wie das in der chinesischen Vorstellung (ebenso in
der japanischen vor der Meiji-Zeit) tatsiichlich gegeben war. Wihrend Formen durch die Tra-
dition geheiligt werden, so bekommen umgekehrt Inhalte, vielleicht kann man sogar sagen:
die Ideen, einen spezifischen Rang in ihrem Fortschreiten, in der Dynamik. Indem man sie -
an anderen Inhalten priift, indem man sie durch alle Mbglichkeiten hindurchjag:, konnen'
sie sich erst bewihren. Der neuen Idee ist immer und wird immer ein hoherer Rang gewahst,
zumal wenn sie aggressiv, impulsiv, umstiirzlerisch, revolutionir ist. Nur in einer revolutionarer
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Welt, wie es die europiische ist, wird iiberhaupt der Nebenton verstandlich, der sich in der
Wendung ,,blof formal* ausdriickt. Ebense umgekehrt der Rang, der sich in der Wertung des
‘originalen und spentanen Handelns ausspricht, das aus neuen Impulsen geboren ist. Welchen
-Glanz hat es in der europdischen Welt, gegenu.ber dem rein formalen, traditionellen Ver-—
halten! : :
Wenn aber eine solche statische Welt von auBen her gezwungen wird, dynamisch zu
werden, neue Inhalte in sich aufzunehmen ? Dann geschieht, was uns in Europa sehr gelaufig
ist, daB die Form eine leere Hiille, daB8 der Inhalt herausgeblasen, daB die Form zur Fessel
wird, die man zerbrechen muB, um dem Neuen Spielraum zu geben. Denn dieses Neuec dringt
ja nach seiner Existenz, die nur in einer neunen Form mdglich wird. Sehon, daB Neues werden
will, zerbricht die Form. Verehrung hergebrachter Form ist nur méglich in einem ‘statischen:
Zustand. Wird der Zustand dynamisch, so brechen die Formen zusammen; und mit ihnen die
Hochschitzung des Beharrens. Auch dic magische Kraft der Form muB dahinschwinden,
wenn Existenz, ja selbst Wohlergehen und Aufstieg sich' offenkundig an ihre Verletzung
kniipft. Das soziale Sein Japans wird seit 1868, das Chinas wird nun seit langem, geradezu
rapide aber seit der chinesischen Revolution (1912), durch viele voneinander verschiedene
Phasen hindurchgezwungen. Dieser soziale Sturm ist zugleich ein geistiger, — beides 146t
sich ja gar nicht voneinander trennen — wie konnen in ihm die hergebrachten Formen des
sozialen Korpers noch als adiquat, ja als méglich empfunden werden ? Das heiBt, wenn
der LebensprozeB, in dem die Gesellschaft steht— und das ist fiir den einzelnen wie fiir die-
* Familie die Umwiilzung des sozialen Seins — wirklich ein ProzeB wird und nicht ein statisches
Verharren bleibt, wenn es ein dynamischer Prozel wird, dann werden die Formen gesprengt.
Wie sollte diese anch nur als Form, d. h. als leeres, totes, innerlich nicht gefiihltes Verhalten
méglich sein, wenn sich der soziale Korper mit europalschem Geiste fiillt und: europalscher
Dynamik unterliegt ? . : : :
Und 50 lassen Sie mich diese langen Ausfuhrungen mit der Frage schheﬁen, dJe nach all dem

~ Gesagten als eine Schicksalsfrage erscheinen muB, nimlich mit der Frage: Was ist China o]:me
Form ? : :
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L Professor Dr. Lommel: : Hauptziigen nach vorgezeic]met sind.‘Es gnbt

. Im Wort, in der Sprache, unterstehen alle eine freie Gestaltung des in der sprachlichen
Menschen in hohem MaBe der Konvention. Konvention. vorliegenden Materials: Das ist

-+ Auch indem ich deutsch, unser Deutsch, spre- der Stil; was am Worte die Konvention ist,
" ¢he, bediene ich mich vorhandener Formen, dasist die Sprache.
" -die' zwar nicht absolut bindend, aber ihren - Der einfache Mensch von- pnmltlvel' Gei-




