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DIE ANFANGE DES TAOISMUS
VON EDUARD ERKES

Il me parait certain que la mytholog:e dite taojfste.
a des sources profondes.*

Granet, Dansés et légendes de la Chme ancienne, p 5]_3

Von den rchgmsen und philosophischen Systemen des fernen Ostens ist keines fiir die eurg.
piische Gegenwart so interessant geworden wie der Taoismus, die Lehre, die an die Personlich.

keit des Laotse ankniipft. Kein anderes Werk der chinesischen Literatur ist so oft in europdische

Sprachen iibertragen worden wie das dem Laotse zugeschriehen'e Taoteking, und kein anderey
chinesischer Denker hat in Furopa soviel verschiedene Interpretationen erfahren. Aber bei alley ;
Beschaftigung mit Laotse hat man doch zu oft versucht, ihn isoliert, ohne Beriicksichtigung
seiner Zeit und seiner Lebensumstinde, zu betrachten, und sich dadurch der Maglichkeit be.
raubt, von dieser Seite Licht auf seine oft recht dunklen Lehren fallen zu lassen. Eine wissen.
schaftliche Untersuchung aber, die in Laotse nicht bloB ein Objekt zur Ubung des eignen philo- -
sophischen Scharfsinns sehen will, kann nicht anders denn Laotse als historische Erscheinung
auffasser und den Umstinden nachforschen, die ihn und seine Lehre hervorgebracht haben.
Soweit es auf diese Weise méglich ist, zu den Anfingen des Taoismus vorzudringen, wird es
auch moglich sein, die Herkunft und damit die urspriingliche Bedeutung der tacistischen Lehren -
su ergriinden und dadurch auch lhre spateren ‘Wandlungen und Umdeutungen besser zu ver-
stehen. : :

Jede Wiirdigung des Tamsmus nimmt am besten ithren Ausgang vor Laotse und dem ihm
zngeschriebenen Buch, als dem sichersten Ausgangspunkt, den wir fiir die Behandlung sowohl
der friikeren wie der spiteren Geschichte des Taoismus haben. Was von Laotse historisch iber-
Liefert ist, ist freilich sehr wenig, und auch dieses Wenige ist nicht unbezweifelt. Nach der ein-
zigen authentischen Biographie, die der Historiker Si-Ma T'sidn um 100 v. Chr. von ihm iiber- -
liefert hat?), war Laotse ein slterer Zeitgenosse des Konfuzius, lebte also im 6. Jahrhundert
v, Chr. Er stammte aus Tschu, dem alten Reiche am mittleren Yangtse, war also ein Siid-
chinese. Er war als Archivdirektor am Hof der Dschou titig und verliefl das Reich (wahrschein-
lich nur die kaiserliche Domiine) aus Arger iiber die Mifwirtschaft der Dschou, nachdem er vor-
her auf Bitten eines Verehrers seine Lehre in einem Buche von 5000 und einigen Schriftzeichen
niedergelegt hatte, das in zwei Abschnitten von Tao und Te handelte. Aulerdem wird noch
berichtet, da} Laotse einmal ein Zusammentreffen mit Konfuzius hatte, das fiir diesen nicht,
eben riihmlich verlief und hauptsichlich aus diesem Gruande, doch m. E. wohl zu Unrecht, be- .
zweifelt wird?).

Da wir tiber Laotses Pexsonhchkelt also- kaum dublere Angaben besitzen, miissen wir sehen,
ob sich etwa aus dem Buche selbst Anhaltspunkte tiber seinen Verfasser gewinnen lassen. Da -
erhebt sich zuerst natiirlich die Frage, ob das Buch iiberhaupt echt ist. Begriindete Zweifel an
der Echtheit scheinen mir nicht zu bestehen. Die #uBere Form entspricht den Angaben, die
Si-Ma Tsisin dariiber macht, und die zahlreichen Zitate daraus, die sich seit dem 4, vorchristl.
Jahrhundert bei einer Reihe von Schriftstellern, wie im Lun Yii, bei Lid Dsi, Dschuang Dsi, .
Kii Yiian, Lii Bu We, Han Fe, Huai Nan Dsi u. a. finden, zeigen, daf§ es um 400 jedenfalls schon
existiert haben muBl. Aus dem Inhalt des Buches lassen sich Anhaltspunkte fiir seine Datierung .
nicht gewinnen; es enthilt — in dieser Hinsicht ein Unikum in der chinesischen Literatur —
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keine historischen Anspielungen, ja — mit einer zweifelhafien Ausnahme®) — nicht einmal
einen Namen. Das-einzige Kriterium fiir die zeitliche Ansetzung des Taoteking ist seine Sprache,
~und die ist allerdings sehr altertiimlich?) und zwingt m. E. dazu, das Buch mindestens in das
5., wenn nicht noch an den Ausgang des 6. vorchristl. Jahrhunderts zu setzen.

Fiir die Personlichkeit des Verfassers nun und fiir die Erfassung seines Milieus ist aus dem
Buche nur die eine, allerdings sechr wichtige Feststellung zn entnehmen, daB er ein Siidchinese
gewesen sein mufi; denn das Buch enthiilt siidchinesische Dialektworter, deren Vorkommen
gich nicht gut anders erkliren 146t5). Im Zusammenhang damit ist es, worauf Conrady zuerst
kingewiesen hat, auffilliz, daBl auch der von Si-Ma Tsifin mitgeteilte persbnliche Name des
Laotse, Li Orl, ein stidchinesisches Dialektwort zu sein scheint: denn nach dem aus der Han-
Zeit stammenden Dialektworterbuch Fang Yan bedeutete LiOxl in der Sprache des siidlichen
Tschu, also des heutigen Hunan, einen Tigert); zur Zeit des Laotse wurde dort noch nicht
Chinesisch, sondern eine Daisprache geredet?). Schwerlich kana dies ein Zufall sein, um so mehr
als die beiden Worte mit den gleichen Schriftzeichen transkribiert werden. Lo

- S0 wenig das Buch, das im iibrigen nicht der Biicherverbrennung von 221 zum Opfer fiel und
trotz vieler Textvarianten gut iiberliefert ist, also zur Kenntnis Laotses beitrigt, so ermbglicht
es doch, ihn zeitlich und brtlich festzulegen. Es ist das kurz vor oder nach 500 entstandene
Werk eines Suidchinesen, stammt also aus der Zeit der schwersten sozialen und politischen
Kampfe, die China je durchgemacht hat, aus der Zeit, da das alte Feudalreich sich aufléste und
die fendale Gesellschaftsordnung des Altertums der demokratischen des spiteren China Platz
machen muBte; eine Wandlung, die sich natiirlich nur gegen den zihesten Widerstand der daven
betroffenen Feudalklasse und unter den schwersten Leiden fiir die Volksmasse durchsetzte. Die
furchibaren Notstinde riefen eine ganze Reihe von Reformversucher hervor; neue Systeme
der Volkswirtschaft, der Politik und Ethik wurden entworfen; man versuchte auf die verschie-

denste Weise eine den sich verindernden Verhilinissen entsprechende Weltanschauung zu '

finden. Zahlreiche hervorragende Personlichkeiten traten auf, die dem wirtschaftlichen Elend
and dem von ihm unzertrennlichen moralisechen Verfall jeder auf seine Art zu steuern
suchte. Unter den zahlreichen Schulen waren es besonders zwei, in denen die nach oben
dringenden Krifte ihren adiquatesten Ausdruck fanden und die darum von den vielen sich

bekimpfenden Richtungen allein ubngbheben in Nordchina éhe des Konfuzms, im Siiden

die des Laotse.

Wie jedes philosophische System Ostasiens, so stehen auch die Lehren Kungtses und Laotses
ganz und gar im Dienste praktischer Zwecke, sozialer nnd politischer Ideen. Beiden ist ‘das
Streben gemeinsam, das Elend der Gegenwart durch Wiederherstellung der idealisiert gedachten
Zustinde der Vergangenheit zu tiberwinden. Kungtse erblickte sein Ziel in der Restitution des
dlten Einheitsstaates, den man mit den Namen der Mythenkaiser Yao und Schun, wohl den
Personifikationen zweier vorgeschichtlicher Dynastien ader Perioden, verband, in der Wieder-
aufrichtung einer starken Zentralgewalt und der Wiederherstellung der alten Bauerndemokratie,
in der jeder fiir das Gemeinwohl arbeitete und infolgedessen alle gliicklich und zufrieden waren:
Er bewies damit jenen feinen historischen und geopolitischen Sinn, der Chinas Staatsminner
zu allen Zeiten ausgezeichuet hat; denn die geographische Gestaltung Nordchinas forderte ge-
bieterisch den wirtschaftlichen und politischen Zusammenschluf der kiinstlich, nur im Interesse
einer kleinen Herrenschicht, in feindliche Staaten getrennten Bevolkerung. Der konfuzianische
Gedanke der Ernenerung des alten Einhéitsstaates und seiner Verfassung mufte daher hier
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126 _ ' Eduard Erkes

geradezu entstehen und fand, einmal ausgesprochen, irotz alles Widerstandes der Feudalklagg, .
nachhaltigen Widerhall und endlick Verwirklichung. :

Ganz andere Verhiiltnisse bot aber der chinesische Siiden dar. In seinen zerrissenen By
landschafien hatte sich weder ein Einheitsstaat noch eine Einheitskultur ausbilden kéuney -
und seine Bewohner wurden nur langsam in die chinesische Kultursphire einbezogen; noch hig

ins 3. vorchristl. Jahrhundert scheinen sie sich des Chinesischen nur als Schrifisprache bedieny §
und daneben ihr eigenes Dai-Idiom gesprochen zu haben?). Wenn man also in Tschu die Ubel, |

stinde des Feudalwesens nicht minder schwer empfand als im Norden, so konnte man doch & -

Rettung nicht in der Herbeiftihrang des Staates von Yao und Schun erblicken, den man ja njp -}

gekannt hatte, sondern nur im Zuritckgehen auf die Zustiinde, die in Stidehina wirklich einma]
geherrseht hatten, in der Riickkehr zum primitiven urkommunistischen Gemeinwesen, in dem
die Bewohner von Techu einst ebenso lebten wie noch heute die Miaotse Siidchinas und dieindg. -
chinesischen Primitivstimme Hinterindiens, Der erste fiir uns greifbare philosophische Ex.
ponent dieser Bestrebungen nun ist Laotse, obgleich er zweifellos nicht der erste war, der sig
verfocht, sondern nur der Hohepunkt einer viel dlteren Richtung, von deren Bestehen uns sem
Werk selbst deutliche Kunde gibt. S

Eine aufmerksame Lektiire des Taoteking zeigt schon, daB das Buch nicht als Ganzes von
Laotse herrithrt. Laotse erklirt selbst in ¢. 15, daB sein Buch nur den Zweck verfolge, die

dunkeln Lehren der Alten verstiindlich zu machen; er fiihrt auch nicht weniger als sechemal?)
altere Ausspriiche an, die ausdriicklich als Zitate gekennzeichnet sind, und ein weiteres ganzes |

Kapitel, das sechste, ist durch den etwas spiteren Lii Dsi als Entlehnung aus einem #lteren, §
heute verlorenen Werke beglaubigt, das dem ,,Gelben Kaiser*, Huang Di, dem Schutzpatron ,
der Taoisten, zugeschricben wurdel?), Auch sonst beruft sich Laotse auf adltere Taoistenl), und

vermutlich riihrt die vielberithmte und vielbeklagte Dunkelheit des Taoteking wenigstens zum - f -

Teil daher, dal noch ein grofler Teil des Buches aus nicht bezeichneten Zitaten besteht, die
uns nicht mehr verstindlich sind, weil wir die Werke, aus denen sie stammen, nicht mehr be:

sitzen und daher ihren Zusammenhang nicht kennen. Jedenfalls beruht das Buch auf dlteren ' .'

Gedankengiingen, die der Autor fiir seine Zeit nutzbar zu machen versucht. Demnach ist an-

zunehmen, daf} die subtile philosophische Gedankenwelt Laotises aus primitiveren Anschauungen [

herausgewachsen ist, und daB sich im Taoismus ebenso wie anderwiirts die philosophischen Ge-

danken auf religitse, die ethischen Ideen auf magische zuriickfiihren lassen. Und wenn man |

daraufhin niher zusieht, so ergibt sich denn in der Tat auch, daB den philosophischen Haupi- -
begriffen Laotses noch sehr deutliche Spuren &lterer mythologischer Vorstellungen anhafien, “f
So liBt sich zunichst fiir den einen Haupibegriff der taoistischen Philosophie, das Tae, f

Laotses Weltprinzip, zeigen, daB er aus einer ilteren und primitiveren Vorstellung, der einet -

perstnlichen Gottheit, hervorgegangen ist; sich im Taoismus also ebenso wie in andern Reli-
gionen der Pantheismus aus dem Theismus entwickelt hat. Laotse sagt an zwei Stellen aus- |}
driicklich, daff das Tao ein- Wesen, also eine konkrete Personlichkeit ist. Am eingehendsten
beschreibt er dieses persénlich gedachte Tao in e. 25 mit den Worten: ,,Es gibt ein Wesen, "
chaotisch, vollendet. Es ging voran der Geburt des Himmels und der Erde. Still, oh! leer, oh!
Allein steht es und #ndert sich nicht. Uberallhin dringt es, wird picht gefihrdet. Dadurch
konnte es der Welt Mutter werden. Ich weil nicht seinen Namen. Um es zu bezeichnen, sage -
ich Tao.* Alter und Authentizitiit dieser Stelle werden dadurch bestitigt, daf sie zweimal, und - :
zwar mit ziemlich abweichenden Varianten, in der alten taoistischen Literatur zitiert wird. Das’ -
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cine, ausdriicklich als solches gekennzeichnete Zitat findet sich bei 'Wen Dsi, einém Autor des

3. vorchristl. Jahrbunderts, bei dem es heift: »Laotse spricht: Es gibt ein Wesen, ‘chaotisch
- yollendet. Es ging voran der Geburt des Himmels und der Erde. Nur eine Idee ohie Gestaltm)
. ganz tief, ganz dunkel, still, leer, geschmacklos, indifferent, nicht vernimmt man seinen Laut:
Gezwungen, ihm einen Namen zu geben, sage ich, es zu bezeichnen, Tao*13), Das andere Zitat
bringt Huai Nan Dst, ein Autor des 2. vorchristl. Jahrhunderis, bei dem sebr viel hochaltertiim-

liches Material iiberliefert ist. Dort heillt es: ,,Vor alters, zur Zeit, da es noch nicht Himmel
und Erde gab, da bestand nur eine Idee ohne Gestalt, ganz tief, ganz dunkel, weit, verfinstert,

wiist, traurig, wogend, wild, iiberstxémend, verworren. Niemand kennt ihre Pforte“14) Auch
in ¢. 21 sagt Laotse: ,,DaB das Tao ein Wesen ist, das ist ekstatisch, das ist abstrus.*

Naheres iiber die Beschaffenheit diesés Wesens erfahren wir dann aus ¢, 6, das, 'me,oben_ _

erwihnt, nach Li& Dsi aus einem élteren, dem mythischen Schutzpatron der Taocisten, Huang
Di, zugeschriebenen Werke stammt: ,,Der Talgeist stirbt nicht. Das heiBt das dunkle (oder
geheimnisvolle) Tierweibehen. Des dunklen Tierweibehens Pforte; das heiBi die 'Wurzel des
Himmels und der Erde. Immer und ewig ist es glelchsam blelbend Gebraucht man es, ist es
picht anstrengend*15),

“Unter diesem ,,Talgeist™ ist nun augenschemhch eine Wasser- bzw. Que]lgottm verstanden,
wie aus der Erwibnung solcher Talgeister im alten geographischen Werke Schan Hai Ging
hervorgeht!®). Dort wird ein Talgeist namens Tiin Wu, ,,das himmlische GroBSmaunl® genanntl?),
und an anderer Stelle ein gleichfalls Tian Wu genannter tiergestaltiger Geist mit ,,acht Képfen,
Menschengesichtern, Tigerleib und zehn Schwinzen“:). Es ergibt sich daraus, daB es sich bei
den Talgeistern um ganz konkret gedachte Gottheiten handelt, die, wic die Beschreibung des
Schan Hai Ging ebenso wie Laotses Ausdruck ,,das dunkle Tierweibchen® zeigen, tiergestaltig
gedacht waren. Weiterhin sagt Laotse dann unzweideutig, daB das Urtier Himmel und Erde

_ geboren, also in konkreter Weise zur Welt gebracht hat, und dieser Vorstellung entspricht es
- nun wieder, daf} es weiterhin an einer Reihe von Steﬂen als die Mutter der Welt oder die Ur-
mutter schlechthin bezeichnet wird. '
Das geschieht schon gleich im ersten Kapitel des Taotekmg, das zuglelch Laotses cigne, ins
Pantheistische verfliichtigte Auffassung der Urgétiin der volkstiimlichen persinlichen gegen-

iiberstellt: ,,. . . Das Namenlose ist des Himmels und der Erde Anfang, das Namenbesitzende . '

ist aller Dinge Mutter . . . Dieso beiden sind gemeinsamen Ursprungs, aber verschiedenen Na-
mens.* Sodann heiBit es in e. 20: ,,.Dock ich preise es, Nabrung von der Mutter za suchen® und
in ¢.52: ,,Dlie Welt hatte einen Anfang; dadurch wurde es der Welt Mutter. Nachdem sie ihre
Mutter kannte, kannte die wiederum ihr Kind. Nachdem sie ihr Kind gebar (v. 1. kannte), hielt
_ es sich wiederum an seine Mutter.** Endlich in ¢. 59 ,,Besxtzt man des Remhes Mutter, kann
man dadurch lange wihren.* G ‘ L

So ist es denn jedenfalls urspriglick auch konkret gemeint gewesen, wenn vom Tao aus-
gesagt wird, daB es alle Dinge hervorbringt, so in c. 42: ,.Das Tao erzeugt dic Einheit, die Ein-
heit die Zweiheit, die Zweiheit die Dreiheit, die Dreiheit alle. Wesen® ‘1), and in-c. 51, wo'es
heiBt, daB Tao ‘die Dinge gebiert. Als Urmutter wird es auch in ¢. 4 hingestellt: ,;Ich weill
~ nicht, wessen Kind es ist. Es scheint der Gotter Vorfahr . Auch in ¢. 70 wird Tao als, Alm der
Worte“ und ,,Fiirst der Taten® bezeichnet. - :
~ Eine verwandte Vorstellung vom Tao ist in . 74 ausgesprochen, woes als ,,der groﬁe Holz-

schnitzer*, also eine Art Demiurg, bezeichnet wird, eine Auffassung, anf die anch Dschuang Dsi
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mit den Worten ,,Tao schuitzt alle Gestalten*2?) hinzudeuten scheint. Auch dies geht woh] 4
einé alte kosmogonische Lehre guriick, wenn nicht etwa fremder, vielleicht’ iranischer Ei 1 ‘
vorliegt, der aber jmmerhin auch nur eingewirkt haben kinnte, wenn schon einheimische Ayp
fassungen verwandter Art von der Gottheit vorhanden waren. :
- Verschiedenes, was weiterhin noch vom Tao ausgesagt wird, scheint einiges Licht auf g
Vorstellungen zu werfen, die man sich urspriinglich von der Gottheit machte. Soistin e.] g
Tao als eine Wesenheit bezeichnet, von der der AuBenstehende nur das AuBere, der Eingeweik
hingegen das Wesen wahrnehmen kann, wie es dort heiBt: ,,Wer immer ohne Begierden ist,
sicht dadurch sein Geheimnis; wer immer Begierden hat, der sieht dadurch seine AuBenseite,
DaB das Tao fiir den Auflenstehenden nicht sichtbar ist, wird nech mehrmals gesagt, soin ¢, .1'
,,Séine Oberseite ist nicht hell, seine TInterseite nicht dunkel ... Tritt man vor es, sieht may:
nicht seinen Kopf; folgt man ihm, sieht man micht seinen Riicken . . . Damit ist aber zuglejg):
ausgesprochen, daff das Tao doch ein Wesen mit Kopf und Riicken ist, also eine persinli
gedachte Gottheit. Der Exoteriker, der das Tao seben will, bekommt es nicht zu Ge_siclit’, Wi
es in e. 14 heiBt: ,,Sieht man nach ihm, erschaut man es picht . .. und in c. 35: ,,Sicht m
nach ihm, gentigt es nicht zum Erblicktwerden . . . DaB es aber fiir den Esoteriker wahrnehm,
bar ist, zeigt c. 52: ,,Das Kleine sehen heiBt erlenchtet* und ¢. 55: ,,Das Ewige kenunen heifi’
erleuchtet.”. _ ‘ ; o -
_ ‘Auch der an den letztgenanntén Stellen gebrauchte Ausdruck ,.erleuchtet ist wohl e
mehr als eine blofle Metapher. Denn in c. 4 heiBt es in einem (in <. 56 wiederholten) Verse: By
stumpft ab seine Spitzen, 16st anf seine Unordoung, mildert seinen Glanz, vereinigt sich mit
seinem Staube®, und in ¢, 52: ,,Gebraucht man diesen Glanz, wendet man sich und kehrt zuri :
su diesem Licht.* Tao offenbart sich slso, wie es mit visioniiren Erscheinungen ja allenthalb
der Fall ist?t), augenscheinlich als Lichterscheinung, worauf auch Huai Nan Dsi mit den Worten
hinzudeuten scheint: ,,Nicht kann man seinen Glanz betrachten?2). R
Soviel aus solchen Andeutungen bei Laotse und den andern alten Taoisten hervorgeht, war |
das Tao also urspriinglich eine persdnliche Gottheit, und das wird nun auch noch durch eins .
andere, zeitlich sehr viel dltere Quelle bestitigt. In dem vielleicht moch an den Ausgang des
3. vorchristl. Jahrtausends zu datierenden zweiten Buche des Schu Ging, dem Schun Diin,
findet sich der folgende Satz: ,,Das Herz des Menschen ist gefihrdet, das Herz des Tao st
subtil“®). Da also die Empfindung des Menschen der Empfindung des Tao gegeniibergestell
wird; ist Tao auch hier zweifellos als ein Wesen, eine perstnliche Gottheit, aufgefaBt. Die Stell
schiint berdies noch alter und schon im Schu Ging.ein Zitat aus verlorener taoistischer Qu
zu sein; denn nach Siin Dsi, der sie mit der Variante ,,Das Herz des Menschen strebt nach
Gefihrdung, das Herz des Tao strebt nach Subtilitat* zitiert, rithrt sie aus einem Tao Ging
einem heiligen Buche der Taoisten, her24). - Con
. Die durch den pantheistischen Charakter -itberall noch hindurchschimmernde #ltere Anf:
fassung des Tao a6t also erkennen, daf} das Tao urspriinglich eine perstnliche, und zwar we :
liche und tiergestaltige Gottheit war, die als Weltschigpferin und. Weltlenkerin gedacht
Ich mochte daram auch glauben, daB Conrady mit der Annahme recht hat, das Wort Tao}
zeichne bei den Taoisten urspitinglich gar nicht den Begriff des Weges oder Prinzips, den es i1l
Chinesischen sonst hat, sondern sei der aus der alten Sprache von Tschu stammende Name 46t
Muttergottin, den man dann, wie in vielen’ shnlichen TFillen, mit einem dem Grundbegi
einigermafien nahekommenden chinesischen Schriftzeichen wiedergegeben hitte. Etwas der:
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artiges scheint auch Laotse selbst einmal anzudeuten, wenn er inec 25 vom Tao.sagt: ,.Ich weil3. 5 T
nicht seinen Namen. Bezeichue ich es (eigentlich: setzte ich ein Schriftzeichen dafiir), dann:
heift das Tao.* - _ R VL E DL R RS S S
' Dab die Gottheit nun weiblich und tiergestaltig ist,; zeigt, daB sie aufierordentlich. alt sein
wuB; denn das vaterrechtlich organisierte China der Dschouzeit hitte . die Yorstellung: einer’
Muttergdttin an der Spitze des All nicht mehr exdenken kinnen®). ‘Siec muB also einem iilieren,
mutterrechtlichen Zeitalter entstammen, wie es fiir China denn auch 'gonst darch zahlreiche
iberlebsel festgestellt ist und sich bei einigen seiner primitiven Stammesverwandten bis heute:
erhalten hat®%). Ebenso urtiimlich ist die Vorstellung einer tiergestaltigen: Gottheit, die nattir:
Jich nur aus einer Zeit stammen kann, in der man das Tiex fiir hoher eracktete als dén Menschen,
also aus dem totemistischien Zeitalter, aus dem auch sonst noch. Reste ins historische China:
hineinragen und das bei einigen indochinesischen Stimmen noch bis: heute Iebendig .ist27). .
Mindestens ebenso primitiv ist nun auch der zweite Hauptbegriff der Taolehre, Te, die ;,Tu- |
gend*, mit dem wir auf wohl noch éltere, praanimistische Vorstellungen zuriickgefithrt werdex. Gl
" Das Wort Te, das etymologisch mit de:,,erlangen® zusammenkhéngt, bedeutet urspriinglich.
eine Kraft oder Fahigkeit, und zwar besonders eine solche magischer Art, wie in alten Texten
mweilen von der Zauberkraft géttlicher Wesen, so der Te des Mondes, die Rede ist®), Oft wird:
sie mit dem Ausdruck Hitan De, mysteritse Zauberkraft, bezeichnet, den auch Laotse mehrfach:
‘braucht??). Das Wort hat dann die Bedeutung der Qualitét eines Menschen oder auch: éines:
Tieres oder Dinges angenommen und ist so zu seiner gewdhulichen Bedeutung Tichtigkeit,
Tugend gekommen™), Die Grundbedeutung . Zauberkraft® ist nun:auch im Sprachgebrauach
des Laotse noch an mehreren Stellen sichtbar. So heifit'es in ¢. 55, daB der, der die Fiille. (eig.
Dicke) der Te im Munde hilt — sie scheint also, wie vielfach der primitive Begriff des Mana;
substanziell gedacht zu sein — einem Saugling gleicht, der durch keine Gefahren verletzt wird:
Ahnlich heiBt es in ¢. 59: ,,Wenn man die aufgehiufte Te schwer wiégen 138t, kann alles tiber-
wunden werden® — auch hier scheint Te also eine materielle Substanz zu sein. Wihrend Te
aber hier unpersonlich ist, tritt sic an andern Stellen augenscheinlich als: personliche Gottheit
auf, was auch beim Mana der Primitiven gelegentlich der Fall ist®t). In dieser Relle-exscheint
Te in c. 23 zusammen mit Tao, wo es von beiden heiBt: ,;Wer eins wird mit Tao, Tao freut sich
auch, ihn zu bekommen. Wer-eins wird mit.Te, Te fréut sich auch, ihn zu bekommen.” Da
abstrakte Begriffe im Chinesischen nicht in dieser Weise personifiziert werden, so miissen hier
personliche. Wesenheiten gemeint sein®?). Personifiziert erscheint Te auch in:¢. 49, wo es heiBt:
wle ist gut. .., ist aufrichtig®, und wieder mit Tao zusammen in-c. 51, wo-gesagt ist:. ,,Tao ;
erzeugt, Te ernihit . .. zeugt und besitzt nicht . . . handelt und beansprucht nicht, verlingert Sl
and beherrscht nicht. Das heiSit. die geheimnisvolle Te.* Beide Aspekte, der personliche und ‘
der unpersénliche, scheinen vereinigt in-¢. 38: ;,Die hohe Te ist. keine' Te, daher hat sie Te. 0
Die niedere Te verliert keine Te, daher ist sie. ohne Te*“%). Jedenfalls entspricht Te bei Laotse g
an den genannten Stellen ganz dem primitiven Begriff des Mana, der Zauberkraft, die bald
unpersonlich, bald persénlich auftritt, bald selbstindig, bald als Ausstrahlung anderer Wesen'

erscheint und bald rein magischen, bald mehr ethischen Charakter hat.

- Der Doppelcharakter der beiden Hauptbegriffe der taoistischen Philosophie Zeigt also, dal
es sich bei der Lehre des Laotse um die Restitution einer primitiven altén Volksreligion in philo-
sophisch vertiefter und ins Abstrakte gewandter Form handelt. Laotses Ideal war offenbar die
‘mutterrechtliche Urzeit, die die spiteren Geschlechter sich sicherlich gléich andern Vélkern
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idealisiert als das goldne Zeitalter dachten, in dem man, ohne Staat, Steuern und Kriege 75
kennen, friedlick unter der milden Herrschaft des Weibes nach den Intentionen der groflep
Urgittin dahingelebt hitte. Daher ist Laotse der Vertreter des absoluten Riickschritts zyy

Primitivitat; er kiimpft ebenso gegen die raffiniert verfeinerte materielle Kultur seiner Zeit, - '

ihren Luxus in Bauten und Kunstwerken, in Festen und Jagden, wie gegen ihre Geisteskultur,
gegen dic von dem konfuzianischen Gelehrten- und Beamtentum gepflegten Tugenden der
Humanitit und Gerechtigkeit, gegen das Li, die das ganze Leben regelnde und durchdringende
Sitte, gegen die Volksbildung, selbst gegen den Gebrauch der Schrift, an deren Stelle er licher
das urzeitliche Verstindigungsmittel der Knotenschniire sehen wiirde®?). Endlick bekimpft er
den Staat mit seinem Beamtentum, seiner Organisation und seinem Steuerwesen; er michig
an seine -Stelle, wie er in ¢. 80 ausfiihrt, wieder die primitive Gemeindeverfassung der Urzeit
setzen, in der jedes Dorf sich selbst regiert und . die Nachbarn einander ihr ganzes Leben nicht
besuchen, .obgleich sie die Stimmen der Hunde und Hiahne im nichsten Dorfe vernehmen
kénnen. Regieren aber sollen das Volk die Scheng Jen, die taoistischen Heiligen, die — wie es
spiiter in den taoistischen Priesterstaaten der Han-Zeit tatsichlich der Fall gewesen sein soll®) -
- ohne Gewaltmiitel, nur durch Tao und Te, durch den Verkehr mit der Gottheit und ihre
daraus resultierenden magischen Krifte herrschen; also wohl die Verireter des alten siidchines
sischen Schamanentums, aus dem der Mystiker Laotse vielleicht selbst hervorgegangen sein
mag®*). Tnd. der Heilige soll das Volk regieren, wie eben Vertreter einer. Priesterklasse zu
regicren pflegen: ,,Er leere®, heifit es in c. 3, ,;ikre Herzen und fiille ihre Biiuche, schwéche ihren
Willen und stiirke ihre Knochen; immer lasse er das Volk nichts wissen und nichts begehren.*
Laotse beruft sich dazu auf das Vorbild der alter Taoisten; c, 65: ,,Die im Altertum gut das
Tao iibten, erleuchteten das Volk picht damit. Sie wollten es damit dumm halten, DaBl das
Volk schwer zu regieren ist, kommt durch seiner Weisheit Vielerlei. Mit Weisheit ein Land
regieren, ist des Landes Diebstahl; ohne Weisheit ein Land regieren, ist des Landes Glick.” -

Der Taoismus ist also in allen Stiicken die vollstindige Negation des Konfuzianismus, Er
verwirft den Staat, auf den jener all seine Kréfte konzentriert; das Li, in dem der Konfuzianjs-
mus das die Gesellschaft znsammenhaltende Band erblickt; er verwirft Wissen und Bildung,
wilhrend Konfuzius sein System gerade auf der Belehrung eines jeden einzelnen Menschen auf-
baut, der aus Einsicht in die Notwendigkeit sozialéen Handelns sich-in die gesellschaftliche Or-
ganisation einfiigen soll. Es stehen sich also in Laotse und Konfuzius die Vertreter zweier Welt-
anschanungen - gegeniiber, die der geistige Ausdruck zweier Kulturen sind; Nordchinas, das
seine geistige Fithrung im konfuzianischen Gelehrtentum hatte, und Siidchinas, dessen geistige
Beherrscher - die taoistischen Schamanen waren. Der politische Kampf zwischen Nord- und
Stidchina, der die letzten -Jahrhunderte der Dschoudynastie erfiillte und erst mit der Einigung
deés Reiches unter Schi Huang Di wenigstens dullerlich seinen Abschluf} fand, ist von dem Kampfe
zwischen Konfuzianismus und Taoismus begleitet, der namentlich bei den Taoisten des 4. vor-
christl. Jahrhunderts; bei Lia Dsi und Dschuang Dsi, Widerhall gefunden hat, aber auch bei

den Konfuzianern nachklingt. So polemisiert schon Kungtée selbst im Lun Yii zweimal gegen - :

Laotse; LunYi 14,36 widerlegt er dessen beriithmten, im Taoteking c. 63 ausgesprochenen Grund-
satz ,,Vergilt HaB mit Giite®, und 17, 1 wendet er sich gegen den Ansspruch in ¢. 70, dafl der
Heilige ,,den Edelstein im Busen verbergen® soll. Lun Yii 14, 46 wird sodann von einem Zu-
sammenstof Kungtses mit einem Taoisten berichtet, der sich respektlos gegen ihn benahm,
und Lun Yii 18, 68 spricht er sich ablehnend gegen das von den Taoisten besonders gepflegte
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Einsiedlertum aus. Wie der Taoismus in Tschu gegen eine mindestens zum Teil dem konfuzia-
pischen Ritualismus anhingende herrschende Klasse kampfte, so'muf} der Konfuzianismus auch -
in Nordchina tacistisch gesinnte Gegner besonders anter den Schamanen gefunden haben, wie
Jenn die konfuzianischen Gelehrien dem Priestertum im allgemeinen réght_'abgeneigt.waren
und sich scharf gegen die Bestrebungen des Schamanismus wandtens?). Namentlich aus dem
Nordosten hdren wir vom Bestehen eines Schamanentums, das taoistischen Praktiken huldigte
and dem Konfuzianismus viel zu schaffen machte; dic Erhebung des Taoismus zar Staatsreli-
gion unter Schi Huang Di soll sogar vornehmlich den Schamanen von Tsi zuiﬁs_theiben sein®®),
Vielleicht haben in diesem Grenzgebiel ethnische Mischungen, Reste primitiver vorchinesischex
Kulturen mit schamanistischen Religionsformen, zur Aufrabme und Unterstiitzung des Tacis-
mus beigetragen, wie sie auch im Nordwesten, in Schi Huang Dis Heimatsstaat Tsin, dem Taois-
mus vorgearbeitet haben mbgen. _ , S o

Indes hat der Kampf zwischen Konfuzianismus und Taeismus wenigstens in offner Form
nicht so lange gedauert wie der politische Streit zwischen Nord- und Siidchina. Um 300 v, Chr.
tritt an Stelle der polemischen Haltung des dlteren Taoismus bei den taoistischen Philosophen,
wie Wen Dsi, Han Fe und Lii Bu We, das Bestreben, mit der konfuzianischen Weltanschauung
zu einem Ausgleich zu gelangen, was sich offenbar wieder als Folge der sich indernden poli-
tischen Lage erklirt. Denn in demselben MaSBe, wie das mit den nordchinesischen Staaten um
Jie Herrschaft im Reiche ringende Tschu seinem politischen Ziele naherkam und sich  durch
Aufsaugung der kleinen Staaten zum Herrn Chinas machte, sinisierte es sich-auch und nahm
die chinesische Kultur und mit ibr die Weltanschanung des Konfuzianismus ‘an. Um sich selbst
zu behaupten, muBte der Taocismus sich nun bemiihen, in China sozusagen gesellschaftsfabig
zu werden, indem er seine Lehren im Sione des Konfuzianismus umdeutete und mit diesem zu
einer Synthese zu gelangen suchte. Qo verschwinden denn bald die urzeitlichen Ideale und
sonstigen primitiven Vorstellungen ause den Schriften der Taoisten, und wer sich in die teils -
hichst sublimen und dunkeln, teils auch seltsam ‘phantastischen Werke der'spﬁteren’taoistisc]:ieﬁ
Literatur vertieft, wird nur hie und da noch durch einen meist auch nur dem ethnologisch
geschulten Leser versténdlichen Nachklang daran erinnert, daf er eines der im Grunde urtiim-
lichsten Denksysteme vor sich hat, und daB die tacistische Philosophie, wie ja im Grunde wohl
anch jede andere, eine Tochter der Mythologie ist. - - ' R :

o Anmerkungen | : _ Lo o

1) Schi Gi c. 633 vollsténdig iibersetzt von R. Wilhelm in Sinica ITI, 1 (1928), Seite 26/28.

2) Vgl. die wohl etwas iibertriebenen Zweifel an den Angaben des SchiGi ither Laotse bei H. Maspero,
La Chine antique (1927), Seite 487, n. 2. g a e
" '2) In ¢, 25. Die Worte Dechou hing orl bu dai, die gewdhnlich aunfgefaBt werden: ,,iiberallhin ‘dringt
(das Tao) und wird nicht gefihrdet* kbnnen pamlich — was m. W. hisher nicht beachtet worden ist —
auch bedeuten: ,,Als die Dschou nach thm wandelten, da waren sie nicht gefahrdet* ‘oder , Weni “die
Dschou in ihm wandelten, wiren sie nicht gefihrdett. .. .- Es whre eigentlich sonderbar, wenn
Laotse, der ja ans Arger iiber den Verfall der Dschoa den Hof verlieB, dem Satz nicht cinen Doppel-
sinn verliehen hatte. Dann wiirde der Ausdruck -auch dafiir sprechen, daB das Buch in einer Zeit
entstand, in der die Dschou noch micht véllig- machtlos geworden waren; also vor der Periodé der
Etreitenden Reiche. Aber die Interpretation ist freilich viel zu unsicher, um weitexe Schliisse darauf zu

auen. : : ' : - S

- %) VgL z. B. den vorklassischen Gebrauch von we in den Bedeutungen ,.es ist* {c. 21, 42),,weil ™
{e: 2, 15, 22, 41, 59, 67, 70, 71, 72, 75). : _ R
5) Besonders auffallig ist schuang ,,verdorben® in ¢, 12, das nach dem Kommentar des Wang Yi zu
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Sung Yii’s Dschao Hun V. 89 ein Tschu-Wort fiir das Schlechtwerden einer Suppe ist. Weitere Tachys
Worte sind bi ,,verschleiien® (c. 15, 5. Fang-yin 5, 6b), tun ,,unwissend* und hun ,,verfinsterts (c: 20,5,
Fang-yin 10,4b), und das noch heute anf Siidchina beschrinkte giang ,,Flu8* (c. 32, 66).

) Fang Yin 8, la, o o C

") Das geht aus dem im Dso Dschuan IIL, 30 und VII, 4 iiberlieferten Tschu-Namen Nou wu ty
nder von der Tigerin Gesiugte” hervor, der lexikalisch ebenso wie nach der Wortstellung mit nach.
gestelltem Genetiv (nou siugen, wu tu Tigerin (mu hu) einer Dai-Sprache angehirt haben mug,

8} Anders 146t es sich kaum erkldren, dal Mong Dsi ITT, 1, IV, 14 einen Philosophen von Tschu einen
neulenziingigen Siidbarbaren* nennt. Mong Dsi IfI, 2; VI, 1 wird ehenfalls die Spracke von Tschu mit
der von Nordchina kontrastiert. Auch sein Zeitgenosse Siin Dsi stellt wiederholt die Kultur von
Tschn der von China (Hia) gegeniiber (Stin Dsi 2 (4), 11b, Dubs, Hsiintze Seite 59; 4 (8), 27a/b, Dubs
Seite 116), was auch nur unter der Voraussetzeng verstindlich ist, dall Tschu damals noch nicht zuy
chinesischen Kulturgemeinschaft. gerechnet wurde, also noch nicht Chinesisch sprach.:

9 In ¢ 22, 41, 56, 57, 69, 78. o o
19 Lid Dsi 1, 1b (Wilheblm, Lis Dsi Seite 1). Lia Dsi zitiert das Huang Di Schu noch zweimal, 1,44
(Wilhelm Seite 4) und 6, 4a (Wilhelm Seite 72). ' o _
) C.65 (s w). '
. 12) .Oder: ,,Xis ist eine Idee ohne Gestalt,®
-18) Wen Dst 1, 1a. s

14) Huai Nan-Dsi 7, 1a. . : _

15) Uber die Unmiglichkeit der von de Groot (Universismus, Seite 110) iibernommenen Interpreta-
tion des Kommentators Ho Schang Gung s. den demniichst in Asia Major erscheinenden nachgelassenen
Aufsatz von Conrady: Zu Lao-tze cap. 6. '

16) Vgl, dazu Schindler in Hirth Anniversary Voldme, Seite 325/326. Eine dhnliche Vermutung hat
schon Carus ausgesprochen (Lao-tze’s Tao-teh-king [1898), Seite 32). - , ,

17} Schan Hai Ging 9, La. : L . :

18) Schan Hai Ging 14, 2a. _ o .

. 19 Es wiirde zu weit fithren, hier auf die verschiedenen Inicrprotationen der Begriffe der Einheit,
Zweiheit und Dreiheit einzugehen, Wahrscheinlich handelt es sich um die philosephische Umdeuntung
einer alten Kosmogonie. Uber Spuren kosmologischer Mythen bei Laotse s. Frkes, Chinesisch-ameri+
kanische Mythenparallelen, T’oung-pao 24 (1925/26), Seite 50/52, : : Co

.20) Dschuang Dst 3 (6), 31b (SBE 39, 256; Wilkelm, Dschuang Dsi Seite 55). : o

%) DaB’ die Gotter in Visionen und Triumen als Lichterscheinungen sichtbar wurden, ist gerade
fiir Stidchina mehrfach bezéngt. In Kit Yiian’s Giu Go 2 (Yiin Dschung Hiin) heifit es vom Erschei-
nen des Gottes ;,Ein Flammenlicht erglinst so hell* und ,,Weithin flammend erhebt er sich®. Sung Yi
beschreibt in seinem Schen Nii Fu die Traumerscheinung einer Gottin folgendermaBen: ,;Glinzend, o,
wie die lichte Sonne begann sie Strahlen durch die Réume zu senden. Langsam kam sie niher; schim-
mernd wie der helle: Mond strahlte sie ihren Glanz aus™ (5. Erkes, The Shen-nii-fu, T'oung-pao 25
[1928]; Seite 390). S S - ' e

22} Huai Nan Dsi 6, 4a, . . . I S -

%) Schu Ging II, 2, 15, Die Ubersetzung Legges (Ch. CL IIL, 61) ist grammatisch unmoglich und
auBerdem sinnlos; sein Angriff gegen die ganz korrekte Auffassung des Paters Gaubil hat keinerlei
Berechtigung, : ' C _ : . : : ' . o

'24) Siin Dsi 15 (21), 8b (Dubs, Hsiintze Seite 271). . : : :

%) Vgl. dazu M. Quistorp, Minnergeselischaft und Altersklassen im alten China (Mitt. des Seminars
fir Orientalische Sprachen zu Berlin, 19 [1916], S-A. Seite 56/37.) : ; o

*+20) Conrady, China (Pflugk-Harttungs Weltgeschichte Bd, ITT, 1910), Seite 484/487.

~ #7) Conrady, China, Seite 486, 515; Erkes, Der Totemismus hei den Chinesen und ihren Stammver-
wandten (Geddchtnisschrift fiir Karl Weale, 1928). _ .

28) So heifit es Tiiin Wen V. 17 vom Monde: ,,Der Glanz der Nacht, welche Te hat er, daBl er stirbt
und dann wiedergeboren wird 7 Auf einem von Hopkins im JRAS 1911, Seite 58 publizierten Orakel-
knochen der Dschou-Zeit findet sich die Inschrift ,,Yiio Te Gi Siang — Gliick und Segen duxch des
Mondes Tel* (Hopkins: ;,May the moon’s influence bring good fortunel*)
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29) C. 10, 51, 65. Dex Ausdruck kommt schon Schu Ging 11, 1, 1 vor. . :

30) Vgl. dariiber besonders Granet, Danses et 'legendes de la Chine ancienire (1926), 8. Index 5. v
Vertu.

~ 31) So sind die gotthchen Wesen der Tschuktschen persomﬁz:crte Erschemungsformen der aﬂdurch~
dringenden Zauberkraft: ,,They represent a very loose and indefinite personification of the creative
prmclple of the world, and are similar to Great Maniton or the Wakanda of the Indians, which are

ite as indefinite in meaning.* Bogoras, The Chukchee, Seite 314.

2} Ebenso muBl anch unter dém weiterhin in derselben Weise genannten Schi ,, Verlust* (,,Wer eing
wird mit Schi, Schi freut sich auch, ihn zu bekommen*) ein persinliches Wesen verstanden sein; viel-
leicht liegt auch hier die Transknptwn eines siidchinesischent Gotternamens vor, Dasg Kap1tel ist in
der Tat nur unter der Anmahme zu verstehen, dafl es nicht vor- Begriffen, sondern von persan]mhen
Wesenheiten handelt; vgl. die Zusammenstellung der ebenso gezwungenen wie unbefriedigenden

Erklarangsversuche bei Wilhelm, Laotse, Seite 98. Allerdings ict die Personifikation dem Chinesischen .

nicht vollig unbekannt; sie findet sich zum Beispiel in den Elegien von Tschu, vgl. etwa Kii Yiians

Ausdruck ,,ich schirrte an der Drachen Willigkeit* (Li Sao Str. 91 und Yitan'Yu V. 53). Auch bei Laotse

findet sich mindestens ein Fall von unzweldeutiger Personifikation; ¢. 38, wo es vom ‘Li heifit: ,,Da

streckt es den Arm aus und erzwingt es.* Auch in der Bezeichnung eines grofen Landes als ;,des

Reiches Weibchen® (e. 61) ist kaum etwas anderes als eine Personifikation zu erblicken. Jedoch wird
man ohne zwingende Griinde eine solche natiirlich im Chinesischen nicht annehmen, .

33) Ein Nachhall der persdnlichen Auffassung von Tao und Te ist vielleicht noch bei Hual Nan Dt
9,8b zu finden, wo es heilit: ., Hitte das Tao Weisheit, dann wurde es zwelfeln hatte die Te Verstand
dann wire sie gefihrdet.”

3) ¢. 80. Vgl ither die in China anscheinend schon im Altertum abgekommenen Knotenschniire
I Ging, Da DschuanII, 2, 13 (Wilhelm, I Ging ¥, 256). Einen-Ausliufer der altchinesischen Knoten-
schrift stellt vielleicht dic der Lin Kiu-Inseln dar; vgl. E, Simon, Uber Knotenschnften und #hnliche
Enotenschniire der Rivkiuinseln, Asia Major I (1924), Seite 657/67. : :

35) Vgl, de Groot, On the Origin of the Tacist Church, Transactions of the Third Intematlonal Con—
gress for the History of Religions (1908), vol. I, Seite 138/49, bes. Scite 140/43.

~3¢) Uber das Schamanentum besonders Siidchinas vgl. Schindler, Das Pnestertum imi alten Chma
(1919) auch-Maspero, La Chine antique, cap. Le Clergé (Seite 187/202). - .

'87) So wendet sich das Li Gi gegen priesterliche Machtgeliiste: ;, Wénu. d1e Gebete und F ormeln von
den Priestern, Schamaninnen und Priesterschreibern des Ahnentempels verheimlicht werden; das ist
nicht recht, das heibt das Reich verfinstern.* (Li Gi 7, 2, 3, Li Yiin, Couvrenr, Li-ki I, 509. ) Eine ghn-
lich scharfe Polemik im Pso Dschuan II, 6: .. Der Priester und Pnesterschrelber aufrichtige Worte, das
ist Glaube ... Aber Priester und Priesterschreiber betriigen allesamt mit den Opfern.* Vgl. das ritck-
sichislose Vorgehen konfuzianischer Beamter gegen schamanistische Praktiken ; 424 v. Chr. 1aBt Si-Men
Bao die Schamaninnen, die dem Huang Ho Menschenopfer darbrachten, zum abschreckenden Beispiel
smtlich ertrinken (Shi Gi c. 126, iibersetzi bei de Groot, The Religious System of China, VI, 1196/99).
Kungtse selbst scheint mit den Priestern schlechte Erfahrungen gemacht zu haben; Lun Yii 6, 14
nennt er einen hohen Geistlichen, den Priester des Ahnentempels von We, melattzingig®,

8} Schi Gi c. 28, MH III, 436. Ubrigens scheint awischen dem nord- und siidchinesischen Scha-
manentum eine Rivaliti hestanden zz haben; vgl. den Zauberwéttkampf von Lid Dsis Lehrer Hu sz
mit der Schamanin aus Tsi (Lia Dsi 2 6a/b, Wilkelm, Lii Dsi‘ Selte 21[22) !




