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fen kann, die seinem Geist entsprechen und die doch lebensfahlg sind, mit denen er- |
umgehen kann wie mit 1xgendemem Naturwesen. Was in der Pﬂanzenwalt, wasi_' ‘
in der Tierwelt moglich war, muf auch in der Menschenwelt méglich werden._f I
"In Wirklichkeit war es ja immer auf diese Weise, daB Kultur sich verbreitete.
Aber hier michte ich nicht schlicBen ohne einen sehr ernsten Hinweis. Daf,
diese Verantwortung den Menschen gegeben wird, das setat voraus, daf} ein Ges
schlecht heranwiichst, das sich der Last bewuBt ist, die eine solche Verantwortung’
‘mit sich bringt, das sich bewu8t ist, daB} hier ein neuer Weg ins Dunkle Vqrhegt,f
der auch dann noch gefahrlich bleibt, wenn wir die Vergangenheit in allen Winkeln,
nach Hilfsmitteln durchforschen, die sie uns geben kann; ein neuer Weg in un-,
bekannte Gegenden, der vielleicht zu ungeahnten Héhen fithrt, vielleicht aber auch: :
zam Absturz. Damit miissen wir immer rechnen. Ohne dieses letzte Wagnis, ohne: i }
diese letzte Verantwortung, gibt es kein Vorwiirts, das wirklich iiber das Gewesene
hinausfithrte. Und die Menschheit steht heute vor der Frage, daf} sie entwedér_ iro’rl-‘t
wiirts oder zugrunde gehen muf. '

| DISKUSSIONSREDEN - |
ANLASSLICH DES VORTRAGS VON RICHARD WILHELM
UBER ,,DIE KRISIS DER CHINESISCHEN KULTUR«

C.T. Tsian
Die Achse des geschichtlichen Geschehens
ist die Existenz, der Lebensunterhalt, der

Krisis der chinesischen Kultur ist, wie aus dcn_
Ausfiithrungen von Herrn Professor 'Wilhelm
hervorgegangen ist, nicht aus dem elgenthchen

Wohlstand des Volkes. Anders ausgedriickt:
Die Triebkraft der Geschichte ist das Volks-
lIeben. Die Geschichte der Menschheit ist eine
Geschichte des Kampfes, aber nicht des Klas-
senkampfes. Denn bevor der Kampf von Men-
schen gegen Menschen war, hatte sich der
Mensch gegen die Natur und die Tierwelt zu
wehren. Von dieser Geschichtsauffassung des
Volkslebens von Sun Yat Sen aus erlaube ich
mir, einige Worte iiber die Krisis der chinesi-
schen Kultur zu sprechen. '

Eine Krisis der Kultur kann nur dann ent-
stehen, wenn der Lebensunterhalt des einzel-
nen oder die Existenz einer Menschengruppe,
einer Klasse oder einer Nation bhedroht wird,

Wennin einem Lande Volkswohlstand herrscht,

wird sich die Kultur bliithend entwickeln. Die

China allein entstanden, sondern auch von
auflen her iibertragen worden. ‘

Um an diesen ganzen Problemkomplex her-’
anzutreten, glauben wir, da8 wir zunachst d.le'
Ursachen dieser Krisis feststellen mussen, um
die Uberwindungsmoglichkeit ﬁnden m kﬁn-
nen. :

Der europiisch-amerikanische \Impe‘nahs-'
mus, aufgebaut auf das Wirtschaftséystem,
getrieben durch die Raubgier, mittels der ans
Intellekt produmerten Naturwissenschaft und
Technik, der Beherrschung der Natur, aus-
geriistet mit der Bibel und mit der Kriegs-
kunst, hat sich seit e¢twa einem Jahr_lnmderﬁ

- die itbrige Welt unterjocht. In der Politik heiflt

er Kolonial-, Kanonen- und Erpressungspoli-
tik. In der Wirtschaft heiBt er Sicherung des
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Absatzgebicts und der Rohstoffquellen und
Kapitalexport. Die politische Unterdriickung
achafft die Ausbeutungsmdglichkeit, die wirt-
schafiliche Ausbeutung starki die politische
Unterdriickung. Uberall in den Lindern, die
der Imperialismus erreichte, fing der Zerset-

zungsprozeB der einheimischen Knltur an. -

Und selbst China, welches eine der euro-

- piischen ebenbiirtige Kuliur ‘entwickelt hat,

konnte seinem Schicksal der imperialistischen
Unterjochung gegeniiber nicht entrinnen. Dies

sind die Ursachen der chinesischen Kultur--

krisis, die durch die duflere Beeinflussung ent-
standen sind. -
Die inneren Ursachen der chinesischen Kul-

* turkrisis glauben wir in den folgenden Punkten

zu finden. - _
i. Dem chinesischen Charakter entspricht

. es, sich mit der Natur zu befreunden, aber

nicht Forschungen im europiischen Sinne an-
zustellen, Daher hat sich in der chinesischen
Kultur keine Naturwissenschaft und Technik
entwickelt. Die Mittel zur Beherrschung der

Natur sind mangelhaft. So hat das chinesische -

Volk noch immer unter Naturkatastrophen,
Uberschwemmungen, Hungersnoten usw., zu
leiden. :

2. Die Grundzelle der chinesischen Gesell-
schaft und des chinesischen Staates ist die Fa-
milie, und zwar die GroBfamilie, Das Indivi-
duum war oft im dffentlichen Leben ausge«
schaltet. Das BewuBtsein des Familienverban»
des. oder der Sippe wurde besonders wach-
gehalten, wihrend das NationalbewuBtsein
gelten in die Erscheinung trat.

3. Der chinesische Staat war immer nur fir
den Frieden, aber nie fiir den Krieg organisiert,
Die Kunst zu téten findet keinen Anklang bei

uns. Der chinesische Staat basierte auf der.

menschlichen Natur und nicht auf der Macht.
Der Begriff der Nation war rein in Beziehung
auf die Kultur gedacht, denn es hiel, wenn die
Barbaren die Sitten und Gebriuche der Chi-
nesen annehmen, werden sie als Chinesen be-

_unser unvergeflicher Nationalfiihrer Sun Yat

. genutzt werden,

trachtet; wenn aber dagegen Chinesen djq
Sitten und Gebriuche der Barbaren anneh.
men, werden sie als Barbaren betrachtet. Jedey.
Chinese war ein Weltbiirger. '

4. Mangel an politischem Interesse infolge.
der langen fremdstimmigen Herrschaft. Dje-
Gesellschaft war losgeldst vom Staat. Diege
Loslésung hatte zur Folge, daB} der Staat alg
Staat und die Gesellschaft als Gesellschaft fije
sich blieben. Die Gesellschaft hatte nichts voq
dem Staate zu erwarten,’

5. Die auBlenpolitische Unkenntnis. Vor der
Berithrung mit Europa gab es in China fast
keine AuBenpolitik; es hat sich also dafiir kein:
Organ entwickeln knnen.

6. Die Unfihigkeit der Mandschu-Regierung.

Alle diese Ursachen kénnen wir in drei Kate.
gorieﬁ ordnen: Die Existenz der Nation, die
Staatsorganisation und das Wirtschaftssy-
stem. Die Losung dieser drei Fragen hat uns

Sen hinterlassen. Es ist das dreifache Volks.'
prinzip, das Prinzip vom Volkstum, von der
Volksgewalt und vom Volksleben. Sun Yat
Sen hat es als eine Lehre zur Rettung des Lan-
des definiert. _ '
Das Prinzip vom Volkstum: Wiederherstel-
lung des NationalbewuBtseins. Befreiung des
chinesischen Volkes von der politischen Unter-
driickung und wirtschaftlichen Ausbeutung
durch den Imperialismus. Niederkdmpfung
der Ungleichheit der Behandlung der Men-
schen infolge der Rassenvorteile. TFiir die
Gleichheit und Gleichberechtigung aller V&l
ker. Ein Volk darf nicht ven anderen unter-
driickt werden. _
Das Prinzip von der Volksgewalt: Beseiti-
gung aller politischen Ungleichheiten im Staat..
Fiir gleiche Menschenrechte, Die Volksmasse
darf nicht von einer kleinen Minderheit aus-

Das Prinzip vom Volksleben: Niederkdmp-
fung der Ungleichheit der Klassengruppierung:
innerhalb der Gesellschaft. Fiir die Gleichheit



des Besitzrechts aller. Die Armen und Schwa-
chen diirfen nicht den reichen Machthabern
ausgeliefert sein. Kontrolle des Kapitals. Glei-
che Verteilung von Grund und Boden. Schaf-
fung eines Staatskapitalismus. Verwirklichung
der grofien Gememsamkelt des Ideals des Kon-
fuzianismus.

Um das Prinzip vom Volksleben zu verwirk-
- lichen, wollte -Sun Yat Sen keinen Klassen-
kampf durchfiihren. Denn es gibt in China nur
grofle und kleine Armut. Die noch nicht ent-
falteten Klassengegensﬁtze sollen im Keim er-
stickt werden..

Entsprechend dem. konfuzianischen I(ieal.

der-groflen Gemeinsamkeit soll, nach Sun Yat
Sen, das Volk in einem Staate micht nur das

Vermigen gemeinsam besitzen, die Politik .

gemeinsam kontrollieren, sondern auch alle
iibrigen Angelegenheiten, sei es - irgendeine
gesellschaftliche Einrichtung, sei es irgendein
Lebensgenuf}, gemeinsam ausitben,

Das chinesische Volk wird seine Kulturkn-
sis auf diese Weise tiberwinden. Die chinesi-
sche Kultur besitzt ja die Eigenschaft, den

Volksgeist mit dem Zeltgelst in Harmonie zu.

bringen.

Professor Dr. Horovitz:

Von einer Krise der Kultur, die sehr wesent-
lich durch das Einstrémen westlicher Elemente -

entstanden ist, kann man nicht nur in China
reden ; ahnliches vollzieht sich anch in anderen
Gebieten Asiens, die uns riaumlich niher lie-
gen, im indischer und im 1slam13chen Kultm'-
kreis.

In Indien ist frither als anderswo von Staats
wegen der Vetsuch unternommen worden, der
einheimischen Bevilkerung europiische Bil-
dung zuzufithren, und Macaulay, einer- der
einflufireichsten Vorkiimpfer dieser Bestre-
bungen, versprach. sich als ihr Ergebais das
Erstehen von Generationen von Indern, die,
wenn auch ihrer Herkunft und ihrer Hautfarbe
nach Inder, doch in ihren politischen, morali-

Diskussionsreden anliBlich des Vortrags von Richard Wilhelm

231

schen und geistigen Idealen Englinder sein
wiirden. Seit bald 100 Jahren gibt es in der Tat
Inder, die nicht nur mit den Ergebnissen der
europiiischen Wissenschaft bekannt, sondern
auch mit der englischen Sprache und Literatur
in einem Grade vertraut sind, wie keiner ihrer

" Vorfahren es je mit westlicher Bildung:ge-

wesen ist. Zu einem vollkommenen Bruch mit
den Idealen der indischen Vergangenheit ist
es allerdings wesentlich nur in der ersten Zeit
gekommen; spiiterhin war es meistens so,; da8
bei den modern gebildeten Hindus zwei Wel-
ten nebeneinander bestanden: die aufs stirk-
ste mit europ#ischen Gedanken und Einrich-
tungen durchsetzte Welt des geistigen Lebens,
der Politik und des Berufes; und neben ibr;
von Fremdem kaum beriihrt, das Leben der-
Gesellschaft und der Familie.

Die Einfithrung des Epglischen als Unter--
richtssprache hat das Entstehen einer natio- .
nalen Bewegung erméglicht; im. Englischen
bot sich den Angehorigen der neu entstehen-
den Schicht der geistigen Fiihrer ein Verstin--
digungsmittel, welches die Verschiedenheiten
der Herkunft, des religivsen Bekenntnisses,
der Muttersprachen zu iiberbriicken geeignet
war. Aus ihren englischen Schulbiichern hat-
ten die Zéglinge der neuen Anstalten auch die -
politischen Ideen des englischen Liberalismus .
in sich eingesogen, und die indischen Natio-
nalisten haben lange Zeit hindurch jede Ein-.
schrinkung des Unterrickts im Englischen als
eine politische Gefahr angesehen. In den Jah-.
ren vor dem Kriege haben dfters Inder mit
Leidenschaft Antrige bekdmpft, welche dem
Unterricht in der Muttersprache der Schiiler-
grofferen Raum im Lehrplan einriumen woll-.
ten; sie sahen in solchen Bestrebungen der
Regierung den Versuch, ihnen das wirksamste
Mittel im politischen Kampf, den Besitz der.
englischen Sprache, zu entreiflen: Inzwischen:
aber hat sich die Lage gefindert: heute treten.
die englisch gebildeten Inder weithin dafim-
ein, die einheimischen Sprachen des Landes-
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zu Unterrichtssprachen auch dex hisheren Scha-
len und sogar der Universititen zu machen.
Versuche nach dieser Richtung werden bereits
in einzelnen Gegenden Indiens unternommen,
ohne dal} sich heute schon sagen lieBe, zu wel-
chem Ende sie filhren werden.

Auch in dem von den Englandern eingerich-

. teten Erziehungssystem war die Beschiiftigung

mit der indischen Vergangenheit nicht aus-
geschaltet; withrend aber niemand in Indien
das Zeugnis einer hiheren Schule oder einen
Universititsgrad erlangen konnte, der nicht
vollkemmen mit dem Englischen vertraui war,

war eine Vertrautheit mit der indischen Kul-

tur daza nicht erforderlich. Es sind indessen
in verschiedenen Teilen Indiens, unabhiingig
von der Regierung, Einrichtungen entstanden,
die, ohne das Englische zn beseitigen, den
Haupinachdruck aunf die Kenntnis der indi-
schen Kultur legen, und die Zeit, in welcher
alles Heil von einer ausschlieBlichen Uber-
pahme europiischen Kulturgutes - erwartet
wurde, ist voriiber. ]

Nun konnte man freilich geneigt sein. in
diesem Umschwung etwas Voriibergehendes
zu sehen. Allein wenn man bedenkt, daf bisher
sm Unterrichtswesen die Mittel- und Hoch-
schulen auf Kosten der Volksschulen eine be-
vorzugte Stellung eingenommen haben, und
daB érst jetzt zum ersten Male etwas Durch-
greifendes fir den Volksschulunterricht ge-
schieht, so versteht es sich von selbst, daf} den
indischen Massen, deren Gewicht sich in stei-
gendem Male geltend machen wird, die eng-
lische Bildung fremd bleiben muB, wihrend
die indischen Bildungselemente in’ ganz ande-
rem MaBe als bisher Eingang in den Unter-
richtsplan erhalten. - -

Dazu kommt noch, daf jetzt auch der Un-
tersicht dex Madchen stark gefordert wird und
daB die indische Frauenbewegung an Bedeu-
tung zunimmt. Wenn auch marnche iiberlebten
Einrichtungen dem Ansturm dieser Bewegung
nicht werden standhalten konnen, so kamn

doch kaum bezweifelt werden, daf} das Heraus:
‘treten der Frauen, der natinlichen Trigerin.

nen der Tradition, aus jhrer Abgeschlossen:
heit, fir die lebensfahigen Elemente der ein:
heimischen Kultur eine neue Starkung bedeu:
ten wird.

Der Gegensatz zwischen Europa und Asien
liegt nicht darin, daf in Europa lediglich das
Positivistisch-Weltbejahende und in Asien
lediglich das _Mystisch-Weltentsagende hei~
rmisch wiire; wohl aber ist das Starkeverhiltnis,

in welchem diese Richtungen zueinander
stehen, in Asien nicht das gleiche wie in Bw= ]

ropa. In Indien reichen die Wurzeln der Welt-

abgewandtheit tiefer ins Erdreich als im We- .

sten, und noch so starke europdische Einflitsse

haben sie nicht zu entwurzeln vermocht. Nicht

nur Manner wie Gandhi, welche die westliche

Kultur ablehnen, sind typisch fiir diese indi-
sche Haltung zur ‘Welt, sondern etwas Wesent- -

liches von dieser Haltung lifit sich auch bei
manchen indischen Fihrern beobachten, die

zundichst jedenfalls den geistigen Einflaf Eu- -

ropas verstirkt sehen wollten, wie G. K. Gok-
hale. In der vollkommenen Gleichgiiltigkeit
wider personliche Erfolge, dem Verzicht auf
irgendwelchen #ufleren Gewinn, dem Dahin-
gegebensein an die Sache, lebt die Haltung neu
auf, die auch die Asketen der Vergangenheit
eingenommen haben; wenn allerdings auch dex
Gegenstand der Hingabe gewechselt hat.

Auch die islamische Welt ist, wie die o8t~

asiatische und wie die indische, von Haus aus

traditionsgebunden. Das Ideal ist das Fest-

halten an der Sunna, d. k., dem Herkommen,
wie es, sei es der Prophet, der Stifter der isla-
mischen Religion, geiibt hat, sei es seine Zeit-

genossen. Die Bedeutung der Sunna ist auch - 3

bei den Schiiten, die dem ,.sunnitischen™

Tslam feindlich gegeniiberstehen, nicht ge-

ringer; nur daB hier nicht das Herkommen des

Propheten und seiner Gefihrten maBgebend

ist, sondern das Herkommen des Propheten
und seiner Familie. Am allerschiirf_sten hilt an

3 ba. Cade et O QL
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der Sunna diejenige Richtung fest, die heute

wieder zu politischer Bedeutung in Arabien
_ gelangt ist, die wahhabitische Richtung, Sie

halt sich ausschliefllich an die Sunna, lehnt
“jede ,,bida” (Neuerung) ab, d.h. alles das:
jenige, was in der Urzeit des Islam nicht schon

vorhanden gewesen ist; im Gegensatz zu der

milderen Richtung, welche eine solche ,,bida®
- zuléBt, wo sie den Ehrennamen einer ;;schénen
Neuerung® verdient. Es konnten so Vorstel-
langen und Einrichtungen Billigong finden,
die zwar der islamischen Urzeit nicht bekannt
waren, die aber dem Geist des Islam nicht
widersprechen.

In neuverer Zeit sind Reformer aufgetreten,
welche nicht mehr nur das hilligten, was allen-
falls noch mit dem Herkommen zu vereinbaren
war, sondern unter dem Einflusse wesilicher
Bildung die Frage stellten: was ist am Islam

das Wesentliche und welches sind diejenigen.

Dinge, die zwar fiir die Zeit der Entstehung
des Islam notwendig gewesen sein mégen, die
aber heute itberholt sind? Solche Versuche, so
etwas wie das Wesen des Islam herauszuschi-
ien, sind an verschiedenen Stellen gemacht
worden, in Indien, in der Tiirkei, in -Agypten-.
Am weitesten ist man in der Tiirkei gegangen,
wo man alles dasjenige abgeschafft hat, was
vom Gesichtspunkt der nationalen Erneue-
rung aus als dberlebt erschien. Dabei ist man
auch nicht daver zuriickgeschreckt, die Ein-
bheit der islamischen Welt anzutasten, einer
Einheit der bis heute, so wenig wie der christ-
licken des europdischen Mittelalters, die staat-
lichen Grenzen Eintrag tun konnten. Die
Einheit dieser Welt, die sich von Marokko
bis nach Java erstreckt, beruhte nicht allein
auf dem islamischen Bekenntnis (und dexr
freilich nur idealen Zusammengehorigkeit zu
einer von dem XKalifen gefiithrten Gemein-
schaft), sondern auch auf dem gemeinsamen
Besitz gewisser Kulturgiiter. Ein solches Gut,
das auch im Erziehungswesen dieser Liinder
eine wichtige Stelle einnalim und fir ibr

Kunstschaffen  von Bedeutung +war, ist die
arabische Schrift. Alle Volker, welcher Her:
kunft auch immer, welche den Islam angenom-
men, haben auch diese Schrift fibernommen;
jetzt aber haben die tiirkischen Staaten der

Sowjetanion und schliefilich auch die osma-

nische Tirkei dieses arabische Alphabet ab-
geschafft und durch das lateinische ersetzt:
Das bedeutet eine weitgehende Annitherung
an die europdische und eine bewubte Los:
losung von der islamischen Kultureinheit.
Der Islam hat freilich auch friiher bereits
ihm urspriinglich fremde Kulturelemente west:
licher Herkunft in sich anfgenommen; ins-
besondere ist die griechische Wissenschaft,
vor allem die Medizin und die Naturwissen-
schaften, die im vorderen und mittleren Qrient
bereits in vorislamischer Zeit heimisch ge-
worden waren, in die islamische Kultur tiber-
gegangen, Es gibt noch heute -Schulen der
mgriechischen: Medizin®® — eine solche be-
steht z. B. in Delhi —, in der diese Medizin
so gelehrt wird, wie sie von den arabisch
schreibenden Arzten des Mittelalters weiter-
gebildet worden war, und die ganz am Alten
hingenden Kreise halten manchmal diese

griechische Medizin, die mit dem Jslam ven )

Haue aus gar nichts zu tun hat, fir etwas
fast ebenso Unantastbares wie gewisse rehglﬁse
Einrichtungen.

Die frithere Auseinandersetzung des Islam
mit dem Westen ist aber nicht tief gegangen.

Der Islam hat von der griechischen Kultur

ausschlieBlich die Wissenschaft iibernommen,
und auch hier im wesentlichen nur die exakten
Wissenschaften. Schon die Philesophie ist nur
in vergréberter Form und in einer Auswahl an
den Islam gelangt, welche ihm die groSten
Leistungen vorenthielt. Heute dagegen gibt es
in mehreren islamischen Lindern Minner,
welche zu der europdischen Kultur ein viel
innigeres Verhiltnis haben, zum Teil in euro-
paischen Landern aufgewachsen und nicht nur
mit der Wissenschaft und Technik des Westens

e e A R T e e
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vertraut sind, sondern auch ein wirkliches Ver-
standnis fiir die Literatur und Kunst euro-
piischer Liander besitzen.

Als vor mehr als 100 Jahren Goethe seinen-

West-Ostlichen Diwan in die Welt hinausgehen
lieB, konnte aus dem Osien kein Echo zuriick-
ténen, schon deshalb nicht, weil es niemanden
gab, der die Sprache des Dichtors verstanden

~ hiatte. Vor wenigen Jahren aber hat ein mo-

bammedanischer Dichter in Indien, Muham-
med Igbal, in seiner ,,Botschaft des Ostens,
eine Antwort auf den Diwan des deutschen
Dichters Goethe* gegeben. Die Auseinander-
setzung zwischen der Kultur des Orients und
der europiischen hat begonnen. Und ganz im
Gegensatz zu Goethes Zeit weist heute der
islamische Osten eine viel grofiere Zahl wirk-
Licher Kenner der europiischen Kultur anf,
als Europa wirkliche Kenner der islamischen
Kultur besitzt; vielleicht diirfen wir hoffen,
daB Institute nach Art des China-Instituts.
Mitzler ausbilden werden, welche uns den
Osten, vor allem auch den heutigen Osten ver-
stehen lehren, so wie manche dieser Orientalen

ihren Landsleuten den Westen nahebringen.

Dr. C. G. Jung (Ziirich):
. Verehrte Anwesende! Es sind mir, alsich
die chinesische Kultur niher kennenlernte,

verachiedene Dinge aufgefallen, vor allem, daf-

China ganz im Gegensatz zu uns in puncto

Rasse und Geschichte eine enorme Xon-

tinuitét besitzt, viel grofler als jede Kultur,
die wir auf unserer westlichen Hemisphire
kennen. Und vielleicht eben gerade aus diesem
Grunde zeigen sich hei uns gewisse psycho-
logische Schwierigkeiten, die China nicht hat,
weil eine ganz kontinuierliche Kultur immer
auf frithere - Stufen menschlicher = Geistes-
entwicklung aufgesetzt ist und aums jener Zeit
BewuBtheiten mitnimmt, die spitere Stufen,
die auf fremde Grundlagen aufgesetzt sind,
nicht mitnehmen kénnen. Was ich mit dieser
etwag dunklen Bemerkung meine, ist einfach

das: wenn eine Kultur, sagen wir, im Jahyg
3000 v. Chr. beginnt, so beginnt sie in einem
Moment menschlicher Geistesentwicklung, de;-
noch so frith ist, daB der primitive Mensch,
noch in héherem MaBe am Leben ist. Die To-
stinkte sind in jener Zeit noch deutlicher, noch
unleugbarer als spiter, wo sie iiberlagert wey.-
den durch alle mdglichen Kulturerrungen.
schaften. Infolgedessen eine so alte und kon.
tinuierliche Kultur sich héchstwahrscheinlich
iiber Instinkten aufbaut, wihrend unsere Kuk
tur, die sich gewissermaBen tiber die Instinkt-
stufe geschoben oder dariibergelagert hat, anf
einer anderer Grundlage sich aufbaut und
jene alten Instinkte gewissermaflen abschnei-
det, indem sie nicht natiirlicherweise daransg
emporgewachsen ist, infolgedessen dann jene
uralten Wachstumstriebe, die in den Instinkten
liegen, jene schipferischen Keime, nichi richtig
durch die Decke hindurchwachsen kénnen,
wodurch dann merkwiirdige Stérungen ent-
stechen. Diese Storungen finden Sie beim Ein-
zelindividuum sehr deutlich, z. B. wo bei ge-
wissen Kindern irgendeine fremdartige Er-
ziehungsmethodik eingesetzt hat und die ur-
spriinglichen instinktiven Grundiagen zu-
deckt, so daB} sich etwa merkwiirdig verkiim-
merte Triebe oder merkwiirdige Verdrehungen
des Wachstums heraushilden, die in der oben-
liegenden BewuBtseinsdecke natiirlich alle
moglichen Stérungen verursachen. Und das
kann auch mit ganzen Kulturen der Fall sein.
Ich michte mich heute nicht anheischig ma-
chen, unsere westlichen Kulturen zu kriti-
sieren das wiirde zu weit fiibren. China schien
mir eine Kultur zu zeigen, die deutlich iiber
Instinkten aufgebaut ist. Und das ist etwas,
was sich bei uns im Westen nicht findet, weil

gich bei uns historisch sehr viele Umwiilzungen

begeben haben, und zwar ganz andere, als sie
in China je vorgekommen sind. _ _
. Das ist also der erste Gewinn, den wir psy-
chologisch von China nicht nur erhoffen duorf-
ten, sondern auch wirklich bekommen haben.
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Wir kiénnen in China Gesellschaftsformen, Be-
zichungsformen, auch religitse und philoso-
_phische Formen bemerken, die dem instink-
tiven primitiven Leben sehr viel besser an-
gepaBit sind als unsere Anschanung.

. Ech will nur eines hervorheben. Bei uns reden
wir immer davon, wie die Sachen sein sollten.
Wir denken immer nur: man sollte das so und

--go machen; es-sollte so und so sein. Also z. B.
"wenn Sie irgend etwas lesen, eine ethische
Zeitschrift oder etwas dergleichen, dann wim-
melt es ganze Seiten herunter von lauter
»sollte®, man sollte dies, man sollte das. Man
fragt aber nie die Natur: wie ist es und wie
wiichst es natiirlich? Man will immer von auflen
der Natur etwas aufzwingen, und darum muf
hier etwas abgeschnitten, dort etwas zugefiigt
werden, das oder das darf nicht sein, das oder
das muf unterdriickt werden; und dadurch
ergeben sich eine Menge Unnatiirlichkeiten,
die sich im psychologischen Leben des Indi-
viduums schwer richen, niimlich in Form von
Neurosen. Insofern nun die Krankheiten, die
unter meine Hinde kommen, nicht nur per-

stnliche Kuriosititen, sondern in der Haupt--
~ sache psychologische Schwierigkeiten sind, die’

sich aus der allgemeinen Problematik der west-
lichen Welthalfte ergeben haben, insofern zeigt
mir pun China etwas ganz auBerordentlich

Lehrreiches. Allerdings miissen wir uns hiiten,

hier etwa ins Nachahmen zu verfallen. Wir
kiénnen China niemals nachahmen, auch Indien
nicht. Wenn wir meinen, wir konnten die in-
" dische Psychologie unbesehen auf unseren
Boden iiberpflanzen, so ist das ein ¥rrtum,
oder wenn wir meinen, wir kénnten chine-
- sisches Leben in irgendwelcher Form nach-
ahmen, so ist das ausgeschlossen. Denn es
kann bei uns nur das gedeihen, was wirklich
aus unseren eigenen Wurzeln wachsen kann.
Wir diirfen den Irrtum nicht noch einmal be-

gehen, eine fremde Kultur unbesehen auf uns.
tiberpflanzen zu wollen. Wir sollten China ge-
wissermaBen als den ilteren Bruder betrach-
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ten, mit aller Yerchrung und Hochachtung,'
aber auch mit aller Kritik, indem wir be-
denken, daB der iltere Bruder vieles erreicht
hat, was uns lebrreich sein kann. Aber wir sind

‘der jiingere Bruder, und wir sind als Indivi-

dualitit durchaus verschieden von China in
Blut, in Geschichte und in Geographie. Dieser
Umstand ist nicht leicht zu nehmen. Denn das
Volk, welches auf diesem Teil der Welikarte
wohnt, ist unter aller Umstinden ein anderes
Volk als das, was in jener anderen Gegend
wohnt.

‘Wenn wir unsere Eigentiimlichkeit ver-
stehen wollen, so miissen wir in der Geschichte
etwas zuriickgehen, um jene Ereignisse wieder.
aufzufinden, welche zu dieser merkwiirdigen
Tatsache gefithrt haben. Unsere westliche’
Welt, die ja sowieso schon von einer dufBlerst
heterogenen Zusammensetzung ist, ist in der
romischen Zeit bekanntlich durch asiatische
geistige Produkte infiziert worden. Diese In-
fektion hat sich als ganz natitrliche Folge aus
der Eroberung des nahen Orients ergeben. Da.
mals hat der Westen mit tiberlegener Technik
und Organisation den Osten iiberflutet und
tribﬁtpﬂichtig gemacht und hat die geistigen
Einflisse des Ostens dafiir eingesteckt. Sie
wissen ja alle,.da8 damals die rémische oder.
griechische Religion kaum mehr den Namen
einer solchen verdiente. Die Tempel waren
allgemein in Verfall, wurden zwar hier und da
etwas aufgefrischt, aber im grofien und ganzen
war die Sache etwas betriiblich, und es hat.
sich damals allgemein eine formliche geistige.
Hungersnot eingestellt, so dafl man von fern
her alle maglichen Gotter importierte. So ist.
z. B, die romische Ciisaren- und Militirreligion,
ja, man konnte fast sagen, die romische Re-
ligion par excellence, die Religion des Mithras,
aus Kleinasien heriibergebracht worden.. Das
Chnstentum war von dhnlicher Entstehung,

- wie Sie wissen; von anderen etwas.entfernter.

Legenden Kulten wollen wir nicht reden. Da--
mals hat gewissermaBen: der Osten. seine gei-
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stige Erbschaft an den Westen abgetreten, und
diese Erbschaft ist vom Westen gierig auf-
geschluckt worden.

" Dieses Phinomen miissen wir nach zwei
Seiten hin verstehen, Entweder ist diese merk-
wiirdig rasche Assimilation so vor sich ge-
gangen, daB im Westen ein Hunger nach etwas
von dieser Art bestand, oder es ist so gewesen,

daf} diese fremden Ideen eine besondere, sagen

wir, Suggestivkraft besessen hitten. Wir kon:z
nen niemandem eine Suggestion aufndtigen,
der sie nicht unbewuflt aufnehmen will. Wenn
jemand z. B. sich eine Suggestion nicht will
erteilen lassen, so braucht er sie gar nicht an-
zunehmen, und wenn er sie momentan an-
nimmt, so gibt er sic schon nach wenigen
Augenblicken wieder ab, und die Wirkung ist
verflogen. Wenn daher jemand eine Suggestion

.empfingt und sie festhiilt, so wissen. wir, dafl

er si¢ auch gewollt hat. Ich sage das, um dar-
aus noch einen weiteren Schlufl ziehen =zu
kénnen, nimlich den, dall die romische Zeit,
welche die Ideen des nahen Orients so gierig
aufgeschluckt hat wie trockener Boden das
Wasser, eben im - dullersten bereit war, solche
1deen aunch aufzanehmen, weil diesen Ideen
ein instinktives Bediirfnis der rimischen Welt
nach dem 'Spaziﬁ'schen,- das der Osten noch da-
zu zu geben hatte, entgegenkam. Ich machte
mich hier nicht in eine Dissertation itber die
damalige Zeit verirren. Den Erfolg, der ein-
getreten ist, kennen Sie ja alle: der Westen
hat die Ideen des Ostens iibernommen und
hat sich damit weiter entwickelt.

Der Moment, in dem der Westen den Osten
damals iibernahm, war kein zufilliger. Es war
ein Moment, wo eine alte Religion im Zer-
brockeln war und wo infolgedessen das Be-
diirfnis nach einer Erneuerung bestand, Aber
die zerfallende Religionsform war insofern
nicht gleichgiiltig, als das Stadium, in dem
sich die religiose Entwicklung damals befand,
eben ein spezifisches war. Religionen haben
namlich ihre Lebensdauer, ihre verschiedenen

~ ihre Autoritiit verloren. Und da hat sich dann

Entwicklungsformen. Aile bekannten Relj:
gionen von Kulturvélkern sind aus primitives
Formen entstanden und haben sich meisteng
durch gewisse Formen hindurch auf einep
Hohepunkt entwickeit und sind dann ayg
diesem Hohepunkt entweder zum Stillstang
gekommen. oder wieder untergegangen. Ge.
wohnlich entsteht aus der primitiven reli.
giosen Sphire ein Zustand, den man mit Poly..
dimonismus bezeichnen kionnte. Dieser Poly:
diamonismus entwickelt sich mit der steigenden
Kuliur des Volkes zu einem Polytheismus, und
der Polytheismus, wenn er Zeit genug hat, ent.
wickelt sich ins Philosophische. Es ist dann so,
wie wenn die vielen Gétter zu ebenso vielen
Ideen wiirden, mit denen nun der Verstand
des Menschen zu operieren beginnt, und daraus
entsteht dann eine mehr oder weniger philo.
sophische Religionsform. Diese Entwicklung
sehen wir z. B, im fernen Osten. Etwas Ahn-. .
lichés hat sich entwickelt in der Zeit der syn-  §
kretistischen Religionen vor 2000 Jahren und =}
hat sich damals logischerweise auf den zer-
fallenden griechisch-romischen Polytheismus
aufgepflanzt. Der griechisch-romische Poly-
theismus war eine polytheistische Form, die
ibre hochste Vollendung erreicht hat, Die
hochste Vollendung einer solchen Form ist
natiirlich immer die vollkommenste Auswirs
kung in gedanklicher und #sthetischer Hin-
sicht. Griechenland und Rom haben in dieser
Hinsicht herrliche Werke geschaffen und konn:
ten ihre Gotter sozusagen in reichster Ent-
faltung erleben, bis dann diese Gotter infolge
ihres dissoluten Lebenswandels ein bifichen
anriichig geworden waren und infolgedessen

das Bediirfnis ergeben, an Stelle von Jupiter
oder Zeus oder Pan oder irgendeinem anderen
Gotte gewisse Ideen zu setzen und zu sagen:
Diese Gotter heiflen eigentlich das und das,
sind der und der Begriff oder die und die Idee:
Und so entstand denn eine gewisse philoso-
phische Richtung, ‘
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Nun wurde dieser ProzeB, wie Sie wissen,
betrachtlich gestort durch die sich bereits mel-
denden Vorldufer der Vélkerwanderung, wo
Volker hereinkamen, die nock im polydamo-
nistischen Zustand waren, soweit uns das nach
den Nachrichten der Alten bekannt ist. Jeden-

. falls waren die germanischen Vélker in diesem
_ polyddmonistischen Zustand. Und infolge po-
 litischer Umstinde, nicht etwa infolge einer

besonderen Liebe oder eines besonderen Ver-
stiindnisses dafiir, haben diese Vilker die Re-
ligion, die ihnen auf der Spitze rémischer Lan-
zen vorgesetzt wurde, verstdndigerweise an-
genommen, Wir wissen ja noch von den alten
Britanniern, wie sie die romischen Sendboten
mit Furcht und mit Zittern empfingen und es
fir kliger fanden, die christliche Religion an-
zunehmen, als sie zu verwerfen. Denn Christen-
tum und rémische Legionen waren fiir diese
noch kindlichen Viélker schlechthin identisch.

Ich habe in dieser Hinsicht ganz Ahnliches in

Afrika gesehen, Ich habe mich eine Zeitlang
bei einem sehr primitiven Stamme aufgehalten,
der vom Christentum noch nicht beriihrt war,
Ich habe das Seelenleben dicser Menschen,

soweit mir dies mdglich war, zu exforschen ver-

sucht und habe dort etwas gesehen, was eine

vollkommene Analogie zn dem zeigt, was ich
Ihnen von den alten. Germanen sagte: diese
Leute identifizieren den Missionar oder das,
was der Missionar sagt, geradezu mit dem Ma-
schinengewehr, Der Missionar sagt: Man soll
das nicht denken und soll jenes nicht denken
usw. Aber was er eigentlich sagt, das verstehen
sie schon gar nicht. Sie wissen nur, daB er sagt,
man diirfe die und die Gebriuche nicht haben,
man diirfe nicht sagen, die Sonne sei gottlich
oder s0 etwas. Die Mission ist nach Auffassung
der Leute identisch mit dem ,,Disi* (D. C.).
Dieses Wort ist die englische Abkiirzung fiir
District Commissionar, und Dist ist der deus.
Wir konnen ,,Disi* fiir gewisse Gegenden di-
rekt mit Gott iibersetzen. ,.Disi** ist identisch
mit dem Maschinengewehr. Wenn sie also nicht
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so und so denken, so kann es geschehen, daff
der .. Disi* das merkt und mit. den Soldaten
kommt. Infolgedessen ist es besser, sie sagen,
sie seien alle Christen, obwoh! die Leute vom
Christentum iiberhaupt keine blasse Ahnung
haben. Diese guten Leute sind durch die Nach-
barschaft der Mission, die von ihnen mit dem
Christentum identifiziert wird, und der Sol-
daten dermaBen eingeschiichtert, da8 sie sich
notgedrungen als Christen bezeichnen, genau
wie unsere Vorviter, und dahei natiirtick vom
inneren Sinn gar nichts verstehen. Man kénnte
ja sagen, sie . werden schlieSlich etwas davon
begreifen und werden sich damit dann so eine
Art von halbprimitiver Religion aufbauen.
Aber es ist noch etwas anderes passiert. Diese
Leute sind nimlich auch von ihrem Instinkt
losgekommen. Das habe ich daran gesehen,
daB mir der greise Zauberer und die simt-
lichen Viter des Stammes beinahe trinenden
Auges versichert haben, als ich sie nach Triiu-
men fragte: ,,Wir habén keine Triume mehr.*
— 5, Wieso ist das moglich?* sagte ich zu dem
Zauberer. ,,Du bist doch Zauberer, und die
Zauberer haben immer Triume. Da sagte der
Zauberer: ,,Ja, mein Vater hat noch Triume
gehabt, aber ich habe keine mehr.** — ,,War-
um hast du keine Triume mohr?* fragte ich,
»das ist doch nicht méglich, du triumst doch
gewill noch, wenn du schlifst.* Und da sagte
er: ,,Wenn ich nachts schlafe, habe ich keine
Triume mehr.* Ich fragte: ,,Seit wann hast
du keine Triume mebr?* und erhielt die Ant-
wort: ,,Seit die Englinder im Lande sind.*
Das war verbliiffend: der Mann triumt nicht
mehr, seit die Englinder im Lande sind. Den-
ken Sie, wenn uns das passierte, wenn z. B.
seit der Besetzung des Rheinlands der deutsche
Reichsprisident nicht mehr triumen kionnte!
Nun haben mir alle Alten des Stammes ver-
sichert, das sei so, der Medizinmann habe
keine Triume mehr, auch die alten Leute
hitten keine Triume mehr — bis ich schlief3-
lich herausgefunden habe, daB sie zwei Arten
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vor Traumen unterschieden, den grofien und
den kleinen Traum. Der grofe Traum allein
wird als wichtig erachtet. Ex enthilt die An-
weisungen fir das Leben des Stammes, fiir
Krieg und Frieden, Auffinden verlorener Vieh-

* herden usw. Und diese Triiume hatten sie nichs

mehr. Sie sagten: ,,Wir haben keine Triume
mehr, weil ja der Disi alles weill. — Unseren
Vorvitern ging es wohl irgendwie #hnlich.
Der Rémer, der wubte es. Man nimmt seine
Religion an; was man damit macht, das war
ibnen natiirlich nicht klar. Sie haben sie wahr-
scheinlich fiir eine Art von Magie gehalten,

genau wie ein Neger, der seinen Missionar zehn

Jahre lang hoch verehrte und ibn im zehnten
Jahre umbrachte, Ver Gericht wurde er ge-
fragt: ,,Warum hast du denn.den Missionar
getitet, er war doch das Musterbeispiel eines
guten Christen?* Und da sagte er: ,,Ja, zehn
Jahre bin ich zu ihm gegangen, um die Magie
des weillen Manries zu lernen, weil ich einen
Feind habe, den ich téten will und nicht an-
greifen kann, weil er stiirker ist, und da wollte
ich die Magie des weillen Mannes lernen. Und
zehn Jahre habe ich dem weiflen Mann gedient,
und es ist mir doch nicht gelungen, meinen,
Feind umzubringen. Darum habe ich den Mls-
sionar schlieflich totgeschlagen.*

Die religiose Entwicklung ist eine psycho-
logische Entwicklung, und wenn diese durch
etwas Fremdes abgedringt oder unterdriickt
wird, dann miissen irgendwelche Stérungen
und Schwierigkeiten eintreten. Heutzutage,
wo wir wieder offenbar an einer Stelle des
Weltgeschehens angelangt sind, wo alte Re-
higionsformen bricklig- werden, sind wir na-
tiirlich in einem Zustand verminderter gei-
stiger Resistenz und konnen infiziert werden.
Zn gleicher Zeit passiert es, dall wir den Osten
unterjocht haben. Dafiir dringen bei uns die
Ideen des Ostens ein. Wenn Sie vorurteils-
freien Auges betrachten, was heute geschieht,
wenn Sie ziihlen, wie viele Mitglieder die Theo-
sophie hat, die Anthroposophie, dieMazdaznan-

lebre, die Bewegung des Abdul Bahai ugy,

Das ist der Osten, der bei uns eindringt. W;,
haben ihn zwar politisch tberwunden, ahg;
in den Tdeen kommt er zuriick. Er kénnte ug,
tiberwinden, und dann hitte sich die Weltge.
schichte eben wiederholt. , ‘

Nun weil} ich nicht, ob es so gehen wirg,
Jedenfalls wiinsche ich persénlich, dafl es nichy
so geben moge, sondern dal wir diesmal iy
unserer Entwicklung nicht noch einmal ge.

" gtirt werden und etwas Fremdes itber dieschog

gestorte Unterlage driberlegen. Wir miissen-
~ und ich bemithe mich, das auch in prak.
tischer Hinsicht zu tun — die Ansiitze zu einer
weiteren Entwicklung aus sich selber herauns
entfalten und nicht in die bereits gegebenen
vstlichen Formen hineingieffen, obschon die .
Versuchung dazu auflerordentlich grofi ist,
Diese Aufgabe hat mich dazu gefiihrt, iber-
haupt hier auf Threr Tagung zu sprechen; denn
sonst wiirde ich es gar nicht gewagt haben, vor
Sie zu treten, da ich mit China sonst gar keine .
Beziehungen habe. Meine Bezichungen sind
lediglich von dieser inneren Natur. Ich bin ge-
wissermaflen iiber den Weg der Trdume und des
UnbewuBten plotzlich in China aufgetaucht,
wie ich zu meinem Erstaunen gesehen habe,
und als ich auf der anderen Seite auftauchte,
fand ich dort Wilhelm, dessen Bemithen es ist, -
uns den Geist des Ostens zu erschlieflen.

Dr. Hans Prinzhorn:

Lassen Sie mich versuchen, noch einmal der
Blick auf die Hauptfragen unserer Beziehung
zum Chinesischen zuriickzulenken, die auf der
Tagung im Vordergrund gestanden haben, aber
manchmal etwas von den Nebenbezichungen
itberwachsen worden sind.

.Der kleine Beitrag, den ich Ihnen hrmge,
setzt sich aus zweierleli zusammen. Einmal
schopft er aus der einfacken praktischen Er-
fahrung, wie sie bei der psychotherapeutischen
Behandlung ganz von selbst sich einstellt, an-
dererseits betrifft er einen wissenschafilichen
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Sachverhalt, der, von jener praktischen Er-
fahrung aus gesehen, seine kulturelle Bedeu-
tung fir das, was dem Ostén und dem Westen

gemeinsam ist, in iiberraschender Weise ent-

Liilit, :

Uns, die wir mit Menschen arbeiten, um
* Stérungen des seelischen Gleichgewichts —
sei es aus abnormer Anlage, sei es aus Schiiden
* der Entwicklung in Milieu und Erziehung, sei
es aus Erlebnis-Chok — tiberwinden zu helfen,
bedriingt natiirlich zutiefst und im stillen fast
unabléssig eine einzige Frage: die Frage nach
dem letzten Richtpunkt unseres Tuns. Von
aullen gesechen scheint der ganz einfach ,.ge-
geben* zu sein: ein Mensch verlangt Hilfe
wegen bestimmter- ‘Stérungen, spiirbar in Sym-
ptomen, die er uns schildert, die seinem Le-

benslauf den freien Ausschwung behindern.:

Unser #rztliches Wissen, aus formulierter
" Lehre und aus persinlicher Erfahrung mehr
oder weniger solide aufgebaut, hat Mittel be-
reit, die gegen solche Stérungen wirken. Wir
sind da, um diese Mittel richtig anzuwenden.
Unsere personlichen Neigungen samt der
Pflicht des freigewiihlten Berufs zeigen wuns,

wie wir das machen, was wir Psychotherapie .

— ,Seelenheilkunst® — nennen.

Gesetzt nun, wir hiitten in der Tat den
Aberglauben der Positivisten von 1900 Yingst
iiberwunde.n,' wir sihen den Menschen durch-
aus nicht mehr als ein mehr oder weniger kom-
pliziertes Kraftfeld von Atomgruppen hin-
reichend dargestellt, sondern wir sihen ihn
wieder als ein Leib-Seele-Wesen inmitten
der lebendigen Wirklichkeit einer weiten Welt,
inmitten aller wachsenden Gebilde, eingefigt
“in Rhythmen, die letzten Endes kos-
mischer Art sind. Und gesetzt ferner, wir
siihen den nur-mengschlichen Geist mit
seinen Gedanken, seinen Taten und Werken
hinausgreifen iiber den Bestand jener Michte
und Ablaufe, von denen wir immer hiren, dafl
gie in China unangetastet gebliehen sind von
der Weltauffassung — d.h. der. Naturvor-

ginge, an denen der Geist nichts dndern kann
Wachstum vollendeter Gebilde und
rhythmiseche Folge unverriickbarer
Ordnungen. -

Wir Praktiker miissen alles am Lebendigen
bewidhren, was wir zu erkennen meinen. Was
niitzen uns und den Ratsuchenden solche tiefe-
ren Einsichten in das Wesen des Lobens? Stil-
pen wir damit etwa unserem exakten Fach-
wissen unversehens die Miitze der Weisheit
auf? — Ach nein, wir geraten vielmehr — eine
merkwiirdige Paradoxie — in eine Reihe von
Widerspriichen hinein, die uns selbst dapn,
wenn wir ihrer mit dem gesamten Rilstzeug
unseres abendlindischen Denkens und unserer
Wissenschaft Herr zu werden suchen, recht

heftig und dauernd beunruhigen miissen. Um

eine dieser Paradoxien kurz zu skizzieren: je
tiefer wir hineinblicken in das innere Gefiige
des Menschen, dessen Néte wir zu beheben
suchen, desto weniger kdnnen wir mit unseren
Denkformen ausrichten, zumal mit ‘den im
19. Jahrhundert geltenden. Von jedem Sym-
ptom des gestbrten Gleichgewichts/aus  ge-
langen wir mit wenigen Schritten erfahrungs-
gemil mitten hinein in die innere Kammer

des Ratlosen, mit dem wir arbeiten. Wir fin-

den ihn — soviel ist gewil — uneins mit sich
selbst, d. h. in einem Zustand, der ebenfalls in
Ostasien in dieser Form kaum vorzukommen
scheint: wir finden ihn dauernd im Konflikt
zwischen zwei Antrieben von fast gleicher
Stiirke, die sich nicht ganz eindeutig zu er-
kennen geben. Nennen wir sie etwa ,,Ich* und
»Gemeinschaft®, so klingt das zu modern, zu
soziologisch, und begreift nicht entfernt alle
wirkenden Spannungen in sich. Nennen wir sie
»last® und ,,Realitit” oder »Subjekt® und
»Objekt®, so trifft das erst recht zu: es sind
nicht die Spannungen darin enthalten, um die
es sich handelt. Von moralischen Gegensitzen,
wie ,,gut* und ,,bése” ganz mu schweigen, die
die Sache gar nicht treffen. Benennen wir die
Gegenkrifte etwa ,,Idealitiit* und ,,Realit:it*,
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die zwei Stufen des Menschseins, so scheint am

-ehesten die eigensiichtige Quilerei dieser

Zwiesprache, das Verstricktsein des realen Ich
in Wunschgedanken von einem Ideal- oder
Uber-Ich zum Ausdruck zu kommen, das Goe-

* the noch volkstiimlich-schlicht als Kampf der

zweli Seelen in der Brust schilderie, die ihre

~ Wiinsche gegeneinander geltend machen. Nun,

diese Wiinsche sind, von uns aus betrachtet,
gat-bitrgerliche Bildungswiinsche, die . sich

noch immer, nach etlichen verlingerten Pu-

bertdtswirren, ganz gut in Einklang haben
bringen lassen. Diese Wirren sind es lingst
nicht mehr, die uns Pein machen; mit ihnen
ist leicht umgehen. Schwieriger ist es schon,
wenn wir von einem ,,Ich* und einem .,Selbst™
reden, wie das heute vielfach geschicht. Aber

_da gelangen wir in die Nihe der christlichen

Heilslehre und konnen uns von dort Rat holen
oder, in umgekelirter Reihenfolge wie ctwa
bei der Inquisition dunklen Angedenkens: wir
kénnen den Ratlosen dem Arm der kirchlichen
Seelsorge iberantworten. -

. Der schwierigste Fall jedoch, der, der uns
eigentlich Miihe macht, ist jener; der sick dem
Urkonflikt gendhert hat, und der bleibt bei
uns, bei den weltlichen Seelsorgern. Er will
kein Dogma, er will kein Kompromif}; er will
durchdringen zu einer Sicherheit, die unan-
greifbar ist vom Zweifel, einer Weltsicherheit,
die also — so miissen wir es fiir uns im stillen
deuten — sich zutiefst itberhaupt auf keine
greifbare Gestalt, auf keine menschliche Lehre
mehr stiitzt und die eben wirksam wird,
aus der Teilhabe an den wirkenden Le-
bensmichten.

Schauen wir nun 'aus nach Wissenden in
diesen Fragen, so héren wir etwa: ,,Die von
alters tiichtig waren als Meister, waren im Ver-
borgenen eins mit den unsichtbaren Kriften.”
QOder wir hdren vom Berufenen: ,,Er setzt sein
Selbst hintan und sein Selbst kommt voran...
Weil er nichts Eigenes will, darum wird sein
Eigenes vollendet* - und eine ganze Reihe

dhnlicher wegzeigender Weisheitsworte. )
mit hat uns Laotse die Antwort gesagy
Dschuang Dsi stimmt ein, Kungtse, der Pra).
tiker des offentlichen Lebens, gleichfalls: wi,
sind unversehens mitten in das altchinesische
Welthild hineingeglitten.
Was sollen wir nun praktisch tun? Sollen
wir den Suchenden in die alte, ferne und we.
moglich versinkende Kultur Chivnas hineip.
locken? Oder bite sich etwa in unserem abengd.
Bindischen Welthild irgendwo wverwandtes
Kulturgut dar? Gewil}, es gab und gibt ein.
zelne aus ihrer Substanz heraus Wissende bej
uns, aber sie sind schwer zu erkennen, sie sehen
ganz anders aus als altchinesische Weise und -
exst recht als europiische Gelehrte oder Wiir- -
dentréger. Man michte an die Geschichte den- :
ken, von dem Philosophen, der in einen Bettler
hineinfuhr und in diesem bescheidenen fremden
Karper, fern vom Prunk des Bildungsbetriebes,
seiner Erkenntnis lebte. So dhnlich kénnte man
sich die Beziehung zwischen Substanz und
dffentlickem Ansehen vorstellen, die bei uns
fiir die groBen Wissenden iiblich ist, In Wahr-
heit wirken solche Personlichkeiten, in ihrer
scheinbar europiischen Hiille, gleichsam unter-
irdisch aus denselben Lebenstiefen wie die chine-
sischen Weisen unaufhaltsam weiter iiber die
Generationen hin. Um die beiden wichtigsten
Wirkmichte dieser Art zu nennen: Goethes
Weltweite und Nietzsches sprengendes
Schweifen (in seinem Werk!) stellen fast die
gleiche Aufgabe fiir das Menschentum und das
Welthild, das der heraufkommenden Zeit. -
Bachofen weist letzte Tiefen auf, was bisher
allerdings kaum jemand verstanden hat; Kla-
ges war ein Vierteljahrhundert lang fast der
einzige, der aus dieser Welt heraus lebte und §
sie zu gestalten suchte — bis in die letzten §
Jahre hinein —, auch er wieder das Auflerste
an Eurcpiertum, und darin verborgen zeit-
lose Urtiefe der Substanz. Eben erscheint in
Spanien in dem Philosophen Ortega y Gas:
set der erste Bundesgenosse, der klar und radi-
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kal ist. Anch er begriindet auf Goethe und
Nietzsche die Aufgabe unserer Zeit. Warum?
‘Weil diese beiden allein die Majestat des
‘Lebenshéher gestellthabenalsdieKul-
turen der Menschen und im Einklang mit
dem Leben die Losung suchten. Dies aber und

nichts anderes ist der Sinn des Konflikts, der .

. heute die Feinfiihligen in unstillbarer Erre-
gung hilt, ob sie es wissen oder nicht, ob sie
die Gegner Leben und Geist, Trieh und Wille,
Es und Ich, Spontaneitit und Kultur, oder
wie immer nennen — darin mbgen sie ihren
persdnlichen Neigungen folgen und jeder mag
irren nach seinen personlichen Schranken: er-
schaut und erkannt sind jedenfalls wieder die
Urmichte. Aufgabe fiir Generationen ist es,
ihnen gerecht zu werden in Leben und For-
schung.

Aufdas Ritsel der ,,Emordnung desMenschen
in das Weltganze®, das von jeher zwischen den
Theologen, den von Gott Wissenden, und den
Anthropologen, den vom Menschen Wissenden
(im weitesten Sinne) strittig ist, stoflen wir
Praktiker der Menschenkunde heute wohl am
hiufigsten. Uns, den ernsthaft um den wirk-
lichen Menschen und um sein’ Lebensrecht
Kampfenden, steht in dieser Hinsicht kaum
eine hohe Kultur so nahe wie die altchine-
sische. Und so haben gerade wir aus unserem
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Tun und unseren tiefsten Erfahrungen heraus
ein ganz natiirliches warmes Heimatsverhilt-
nis zu der Weisheit des Ostens. Horen wir da-
her von der Krisis und Gefahr im Reiche Lac-
tses und Kungtses, so ergreift uns Sorge fiir
ein Stiick heimatlicher Welt. Uns wiire leich-
ter zummute, wenn sich die Kraft des alten Kul-
turguts auch auf dem Bodenr noch bewiihrte,
wo es gewachsen ist. Die bedrohlichen Gegner- |
michte sind die gleichen, die wir tiglich er-
leben, in der Arbeit mit Menschen wie im gei-
stigen Kampfe fiir unser Menschenbild und
unser Weltbild. Und so ist, was wunderlicher-
weise nicht nur die gleichsam negativen Snobs,
sondern auch manche verstindige skeptische
Zeitgenossen als Modestromung kennzeichnen,
jedenfalls bei einigen von uns-sicher eine tief
und lebendig sich auswirkende Neigung zur
altchinesischen Kultur und Weisheit.
Wenn man das pathetische Wort wagen will:
Es handelt sich fiir einige von uns wirklich um
eine Schicksalsgemeinschaft derer, die Mensch
und Welt in einem ganz bestimmten Aspekt
erblicken — einem Aspekt, der uns verloren-

‘gegangen war, Wir hoffen, daB dieser Verlust

nicht endgiiltig sei, und in dieser Hoffnung
brauchen wir neben unseren eigenen Weisen
und Wissenden als ,,ewige Gefahrten“ die Wei-
gen Chinas.

UMSCHAU

Ein anthropologischer Fund bei Peking

Dem Bericht von Davidson Black in Palae-

ontologia Sinica, Serie D, Bd. VII, Faszikel 1,
Peking 1927, eninehmen wir folgende inter-
essante Angaben tiber hominide Zihne, die bei
Dschou Gou Dign, stidwestlich von Peking,
gefunden wurden,

Der erste Hinweis auf einen frithen Men-
* schentyp in Nordchina scheint von Prof. Max
Schlosser, Miinchen, anszugehn, der im Jahre
1603 iiber die fossilen Saugetiere Chinas be-

richtete, Im Jahre 1920 hat dann Zdansky,
ein Teilnehmer der Expedition Anderssons,
Ausgrabungen fossiler Knochenreste in Dschou
Gou Dién vorgenommen und spiter in Upsala
untersucht. Die Ergebnisse dieser Untersu-

- chungen lieflen keinen Zweifel, daf es sich bei

den fraglichen Knochen um Zihne einer friihen
Menschenart handelte. Es wurden daraufhin
von der Geological Survey of China unter Lei-
tung von Dr, Bohlin und Mr, Li weitere Aus-
grabungen auf dem Feld von Dschou Gou Dién.




